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उपक्रम :- 


भाग, धधधाका० सका१4७ का, 


पूर्वन्भध्य काल में दार्शनिक विद्या्रों का विशेष महत्व 
रहा है वर्तमान तमय में आध्टनिक कालीन साहित्य पर विष्रेष 
शोध कार्य हो रहा है परन्तु भाकति काल जिसे "स्वर्ण मग ” फे 
नाम से भी जाना जाता है के प्रमुख कवि सर और हतलती जिनदे 
काव्य में दर्घान की बैचारिक महत्ता के फ्लस्वरूप उन्हे “सर सझृर 
तुलती प्रशी" की उपाधि मिली और वे सेग प्रणेता के रूप में 
उभरे, के दाशनिक विचारधाराओं का तुलनात्मक अध्ययन हो 
प्रस्तुत, प्रबन्ध का विषय शोध हेतु अपनाया गया हैं। 5 
मध्य युगीन भाक्ति साहित्य की त्गुण भाकत धारा $ दो 
मुख्य क्षितिज"सूंर और तुलसी " जिनके व्यक्तित्व द वकुत्व (स्पोच॥; 
संदेव ते भावप्रवण हुदयों को आकाध्ित' करते रहे हैं। मृलत:ः और 
अन्ततः दोनों हो समर्पित भक्त है एक ने "कृष्ण" के भाष्र्य अनुराग के 
समक्ष अपने भक्ति भावों को उड्डेला दूसरे ने मर्यादा पूछष्मीत्याम "राम" 
के अनूठे वैराण्यके प्रति । इनकी भक्त प्रत्यक्ष ही स्वतः सफूी पतीत 
होतो है। मकन|, परोक्षतः उत्तके पीछे "दर्श्भ की एक स॒द्दद्व व स्पष्ट 
पृष्ठभार, है जो इन्हे परम्परा व पारिवेश ते प्राप्त हुयी थी यू 
“सर तर तुलती प्रग्ी” का अनेक कोणीय तुलनात्मक अध्ययन सहज- 
पम्भाव्य हैं। किन्तु दाशर्नि विचार धारा की द्ृष्टिट ते इनका 
तुलना त्म अध्ययन न फंवल इनकी भाव प्रवणता व भाव तीब्ता को भी 
उद्घघा टित करेगी बलिक उनके परम्परा बोध व प्रयोग बोध के ताथ 
भाकत को गहराई (ंगम्भा्नेता; का भी आकलन करने में सहायक होगी 
कही विचारों ते अभिप्रेरित होकर प्रस्तुत प्रबंध को लिखा गाता 
हैं घर के धार्मिक प्रारिवेश ते उद्धत | उदभत तात्विक संस्कारों, ३ &। 
आचरणों व पिकसित वैज्ञानिक तार्फिकता ने इस प्रेरणा को और 
बल फ्रदान किया जो नवनीत स्वरूप प्रबंध के छप में रचित है। 


दान ए५ शरेसा विषय है जिस पर तभ्यता के प्रारम्भिक काल से 
चिन्तस होता आ रहा है 4प्रत्येक सुग के मनीषियों ने इत चिरन्‍्तन 
विष्य पर अपने मौलिक विचारों को अभिव्यक्त किया है। भॉक्ति- 
फाल में सृर एवं तुलती ने अपने काव्य में उतार कर उसे और भी 
प्रखरित कर दिया। भक्ति दर्पीन के उभय पक्षों [सगुंण-निर्गुणई को 
दोनो कवियों ने विस्तृत एवं वैविध्य पूर्ण ढंग से विभिन्‍न फ्ेश्ो, 
धर्मो' एवं परिस्थितियों के अन्तर्गत भाक्ति के अपारिगेय एवं अमूल्य 
साहित्य को दीर्थ कालिक रूप भें अपनी अनूठी काव्य प्रतिभा दारा 
हिन्दी ताहित्य में उतारा । फ्लस्वर्प अने भाध्याओं, बॉोलियों तथा 
अनेक प्रकार की शैलियों में भक्त दर्षन का मृजन हुआ । इस अतीम 
भाक। के विस्तृत देत्र में सर और वलती का दर्शन हिन्दी भाकत ताहिप्य 
में अपनी महत्वपूर्ण गरिमा के साथ अजेय सत्ता रखता डे। 
मध्य युगीन भक्ति साहहित्य में तूरा और तुलसी के दावनिफ 

विचा रधाराओं का तुननात्मक अध्ययन" ही प्रल्तुत प्रबन्ध का विष्यय दे। 
हिन्दी भोक्ति ताहित्य की आध्यात्मिकता, दारीनिकतर एवं काठ 
सौष्ठव की प्॒म्नद्विता के द्रष्टिट कोष ते ही मध्य युग को भािद्च काल 
एवं स्वर्णपुग के नाम से भी अभिषित किया जाता हे । भॉकक्‍्ति यगीन 
ताहित्य को वित्तत दाशीनिक सीमा के अन्तर्ग। जो साहित्य ब्रह्म के 
अशघ्तत्य. एवं वैचारिक पार्किकता के प्रति प्रगाद भावना ते प्रेरि(। 
"कर सृर और तुलती के काव्य में स्वतः स्पूर्त हो पड़ा है। जिनके 
काव्यों के दर्वीन का तुलनात्म अध्ययन ही प्रल्तुत प्रबन्ध का चविपेच्य 
विषय निर्धापरित किया गया है। अ0: प्रल्तुत प्रबन्ध के अन्तर्गत उनन्‍्होी 
फी रचनाओंएं क्ायों है को अध्ययन&तु ग़रहण किया गया है। 


जिसमें कवियों का हुदय भाकि। - दर्षान % प्रति अठलश्रद्वा, से अभिभृत 
है उनकी कतियां इन्ही भावनाओं की प्रेरणाभृत् अभिव्याफ। 
हैं । भाक्‍त साहित्यक दर्पानों की उभय पक्षीय शाखाओं में भाफि। 
दर्षन के प्जन की पृष्टिट भ्रमि में सगुण एवं साकार ब्रह्म; क्षष्ट[ 
के प्राति द्ृुद आत्था ही लाषक्षित होती है उम्तमें उनकी उपप्रमुच शाखाओं 
में राम भाक्ति एवं कृष्ण भॉकति के काव्य का स्फूर्ति ज़्त्रोत, निशिचत 
रूप ते ब्रह्म के स्वरूप के प्रति अन्य विशवास एवं समर्पण को व्यक्त 
करते है। प्रत्यक्ष रूप ते सगुण भाक्ति धारान्तर्गत रःम, कृष्ण रूपी छष्ट 
भ्रद्म9 के प्रति दृढ़ आस्था का पार्यक्ये द्वाष्टिगोचर होता €। नो 
+वियाँ के विचारों में ब्रह्मम के व्यापकत्व पर विवास है। अत संकोर्ण 
ता के स्थान पर उदारता होने के फ्नस्वरुप भी अनेक स्थेवों पर भा: 
सताम्य है । 
अलौकिक द्वाष्टि ते राम और कृष्णके स्वरूप को हिन्दी भाक्ति 
साहित्य का अध्येगेता , हृदयक संविध, परमानंद सॉवित की सत्यागु- 
भति के अभिकेण ते स्‍नात हो निर्मतता एवं परव्किता की अनुश्ञा। 
करता है। साथ- ही साथ लौएिक दृष्टि मे आययनछे([ प्राण आथ 
में प्रेम करते हुये कर्षब्यों के प्रति निष्ठा की कल्याप प्र८ भाषण 
गारिमा ग्राष्ण करता है। एवं वहन्दा भक्ति ताहित्य की उभूष शप्व।० 
ताखाओं द्वारा उपुक्त दोनो बइष्टों के प्रति सुन्दर प्तामान्‍्जस्य 
ल्थापपित करता है। । 
सर और (लत्ती के दार्शनिक विचार धाराओं फाए ठुलनात्मक 
अध्ययन अनेक द्वष्टि कोणों ते किया जा सकता है प्रत्येक दृष्टि कोण 
से छुलनात्म अध्ययन ल्वपत्र शोध का पविष्यय होने की पूर्ण सामर्धय रखता 
हैं। पुल्तुत प्रबन्ध जिसमें बद्दम के सगुण स्वरूप का ठुलनात्मक अध्ययन ऐ 
जो कवियों की काल्य प्रतिभाओं का आकलन करने में भी सहायक है। 


प्रस्तुत प्रथन्‍ध में तुलनात्मक अध्ययन की विचार धाराओं में 
भमिका ॥$ जितमभें दार्शी-क विचारों की पृष्ठि भ्ररमि६ छ्रदासजो 
का दार्शनिक पव्विचन, तुलसी दासजी का दाशनिक पारिपेक्ष, 
दा्ीनिक तत्वकें की तुलना एवं उपसंडार को लिखा गया 
हे । 

सम्पूर्ण प्रबन्ध में अनावश्यक विस्वार की भपेक्षा संक्षिप्त विवेचन 
का निरन्तर प्रयात शव प्रयत्न रहा है। भेरे अपने अनुभव से दर्षीन 
एक झ्लेत्तना विष्य है जो जीवन के प्रत्येक क्षेत्र भें अपना हस्त हैप कर उत्ते 
सही दिशा प्रदान करने में सहायक होता है। पारिमस्थतियों के निरन्तर 
संघर्ष के अनन्तर भी प्रत्तुत शीधकार्य, अपनी सीमाओं के अन्तर्गत, 
तम्पूर्णता प्राप्त कर तथा यह भैरे विचार ते हशवर अथवा म्ृर और 
तुलसी के बाब्दों में ब्रद्मम ६ इष्ट $ है श्रेष्ठ गुरू की क्षतुकम्पा का 
ही परिणाम हैं। 

प्रस्तुत शीध का विषय परम पूज्य आचार्या डा0 आशागुप्त 
जी की विशेष कढ्ुपा खवं प्रेरणा के फ्लस्वरूप ग्रहण किया गया है। 
जिन्‍्होने अपने तुयोग्य निर्देशन एवं शमयानुतार उत्साह वर्धन 
कर॒प्रबन्ध को शसम्तक्‍्त नींव निर्माण करने में अत्यन्त उदातवता के 
ताथ अपना अमेल्य समय एवं सहयोग प्रदान करने की अनुकम्पा 
की पूज्य आच्ार्या डा0 आशागुप्त जी के विद्वतापूर्ण निर्देशन भें 
पट प्रबन्ध लिखने के जिे, तथा उनकी अनुपम बात्सल्य कृपा समानन्‍विः, 
सहयोग % प्राति मै अत्यन्त श्रद्वातत हूँ। 

श्र्ेय गुंूवर्य परमपृज्य आचार्य डा0 पी0०सी 0गुप्तजी 

का तंरक्षण व दार्शनिक द्वष्टिकोण ,झे हमेशा नह्व ।स्फूर्ति संचारित कर 
पक्ष्य की अग्रग्मारित करने में सहायक रहा और उनका आचरण व 
मार्ग प्वीन भेरे प्रगति पथ का आददर्षी बना उनके प्राति मै, अपनी 
हार्दिक कुतज्ञता पकट करना चाहता हूँ। 


ताथ हो त्ञाथ दैवीय शक्ति की प्रतिश्नाति ममतामयी पूज्यनीया 
दादी माँ जिनकी। ह्वावरके प्रति श्रद्धा एवं भक्ति मेरे विषय 
के हिये प्रेरणा स्त्रोत रहीं उनके माधर्य अनुराग, अभीष्ट फाटर्या | था 
व स्‍नेहिल आकफराक्षाओं के प्रति मैं श्रद्वावनत हूं। 
पूज्य पिताजी, कक्‍काजीए चागचाजी, एवं परिवार के सदस्यों 


इंष्ट मित्रों है प्रकाश, वरेष्य, अरूण, गोरख, केशरी, व सुरेन्द्र ह के प्रति 
* विप्ोष आभार प्रकट करना चाहता हूँ जिन्होने मुझे प्रबन्ध - ' 
लिखने मे मेरी मदद की । यश्गपालगुप्त व प्रज्ञान्त गण्त जी विशेण 
सराहना के पात्र है जिनके अद्भ्त सहयोग से प्रस्तुत प्रबन्ध शीघ्राति 
शीघ्र पूर्ण ही सका । 
हिन्दी साहित्य तम्मेलन के पुस्तकालय, इणाछहाबाद विव- 

विद्यालय को सेन्ट्रल थाइब्रेरी व हिन्दी विभाग केपुल्तकालय 
द्वारा मश्ले विशेष सुविधा प्राप्त हुई उनके अध्यक्षों के प्राति भे 
आभार प्रदर्गन, अपना कर्तव्य तमझता हूँ। जिससे ज्ीघ कार्य लिखने 
मे विशेष सहायता मिली । 

किष प्रयत्नों एवं शीघ्रता की वजह से यादि ताइण आई, 
की अशुद्धिया रह गयी है तो मै क्षमा प्रार्थी हूँ। 


कै 


है जा ७५, दा डं 


नवम्बर ।992 रोभहर्षन 


प्रथम अध्याय 


भमिका- हैं भक्ति का उद्भव | 


फलथब३. गज कमा०। विदकतस एभारादकः मपए0 परत सदकाबा# अधरोलनल परनाड.सदेकल्‍एतश वारदात, १नार:6९५ प्रकशाधक0-पकाराओ॥ १ 3क-चथा८ परप्रातार पका: वााकातआक उकममा८कक जिया परसारकक, 


दा शीनिक विद्यारधारा की पुष्ठिठ भमि:- 


िरशाकाफ+-व02वई९ नते'ं२+ह+. मास तारा. पक -क: ऋपताए॥।. सका, परम्यपाइयमशपआाक्. गातआउरतरी(।मपफ:_ जिनका पलतइमाक,. लिप “पराधंटी। इद2;पापलाआन४>-कम कम. आाभवकपार+ फरमए५ओ,..धपभमनाभारमीमरि वे. डा सेएनड, १०४व०३४४-३०कक्ड,.स्‍ल्‍राथ८ूजनिडलीन डक 


भक्ति साहित्य का आधार भक्ति आंदोलन है, इस भक्ति का अपना 
"दर्शन" भी है । जी लुव्यवस्थित भक्ति को परंपरागत वैद्यारिक पुष्ठभमि पर 
आधारित है | भक्ति आंदोलन की पिेक्षा यह बताई गई है कि एसमें धर्म 
ताधना' का नहीं भावना का वविध्यय बन गया है । आचार्य शक्ल ने भक्तति को 
धर्म का अनुशत्तिपरक कहा है | ः धार्मिक आन्दीलनों ने हिन्दी को कबीर, 
जायती, सर, तलती और मीरा जैसे कवि दि । इनकी रचनाओं की लौक- 
प्रियता के कारण भक्ति काल हिन्दी साहित्य का स्वर्ण यण कहलाया । 


दी-साहित्य के सन्दर्भ में भाकत काल ते तात्पर्य उस काल से है 
जिसे ?ख्यत: भागवत धर्म के प्रचार तथा प्रतार के प्र स्वरूप भक्ति आंदोलन 
का सत्र पात हुआ था और उत्तकी लोकौन्मुखी प्रदृत््ति के कारण धीरे-धीरे 
लोक पए्रचालित भाद्याओं में भक्ति-भावनाओं की अभिव्यक्ति होती गईं | कालातं॑र 
में भक्त विधयक 'विपल साहित्य की अधिकता हो गई | जितसते आध्यात्मिक 
एवं दार्शनिक विचारों में क्रान्ति आ गई और इस भावना ने धार्मिक वविचार- 
धाराओं को भी प्रभावित किया | वैष्णव, गैव, गाक्त आदि धर्मों के अतिरिक्‍त 
बौद्ध एवं जैन सम्प्रदाय भी इस प्रवाह से प्रभावित हुये बिना न रह सके । 


'रकपााअहरपिदपार ७. विदा सका उकाप परपधसाात पपरपपटाक पल: टेक उशकाला..फमोल्कया। उंडककस- नेड८ााापाइ#ा००+.. आकि्ादीद; भोआ>/दक २4 ब्याबमायाएा किम मदिक जज लक आम अली आम की अमल जम मल की जम न कक आल 3म३ ३ लाल करत पा भा ७४ आर आधार 00 आं५०४०४७७७७७७७४७आा ] 


[० हिन्दी साहित्य का इतिहास, डॉ0 रामपनद्र शवल-पृ०- ।7 


भारतीय धर्म साधना के इतिहास में भक्ति मार्ग एवं इसके दर्शन 
का पविाशशिष्ठ स्थान है | यध्यापि संहिता भाग के रचनाकाल तक उत्तके अस्तित्थ 
का कोई उल्लेख नहीं मित्रता है | वैदिक युग में यज्ञ अथवा कर्मकाण्ड के माध्यगर 
से धर्मानुष्ठान हुआ करते थे, प्राकृतिक घटनाओं के मल में किसी देवता की 
कल्पना कर उसे प्रसन्न रखने के लिये यज्ञ आदि का विवेचन भी मिलता है । 


अनेक भक्तति के संत-कावियों ने भिन्न-भिन्न प्रकार ते भक्ति धर्म 
पवित्र, आचरण और मानवीय आदर्श रुपकों का प्रचार किया जो भक्ति सुग 
की सार्थक कही जाती है | निराशा और अतहायता के वातावरण में 
हावर की आस्था के प्रत्ति शांति और उत्साह की अनुमति के परिणाम रठ्छूप 
भक्ति का उदय हुआ | विचारकों, तंतोी, भक्तों, महात्माओं के ईगवरीय 
ज्ञान की उपपात्ति के द्वारा भक्ति के दाशीनिक विचारों को उजागर कर छस 
माध्यम की वि]शिष्ठता का आभातस अपनी काव्य रचना के द्वारा कराया 
जो आगे चल कई मतों कई वादों एवं कई प्रकार के प्तम्प्रदायों में बँट कर 
पल्‍लक्ति एवं प्रफाल्लित हुआ | यही इस युग की वविशैष्का थी जो र्वर्ण काल 
की निधि बनी | और तमाज के लिये शाँति प्राप्ति का आधार । 


प॑ं० हजारी प्रसाद द्विवेदी के अनुसार मक्तति आंदौलन भारतीय 
घचिन्तन-धारा का स्वाभाविक विकास है । नाथ-प्िद्वों की साधना, अत- 
तारवाद लीलावाद और जातिगत कठोरता, दक्षिण-भारत से आई हुयी 
धारा में घुल मिल गई । यह आदोलन और ताहित्य लोकोन्गुकता एवं 
मानवीय करुणा के महान आदर्श ते युक्त हैं । 


टी आस चल की आल 5 लक लक 4४ई मा आ अकाल मा जी आाां। ३० ा मा ७७७७७ री ७ ७७४७७७७७७ ७७७७७ ७७०७७ ओर ७००७७७४७७४००७७७७७७००७७७४४/७४७//७७०/ ७७७७७ ०७७ करत 


8 कबी र-ड०0 हजारी प्रसाद द्विवेदी, पु०- ॥7 


भक्ति का उदय मध्यकाल से पहले हो चुका था और उसका एक 
गवष दाईशनिक आधार था । हिन्दी स्ाहित्य में भक्ति का उदय यहा" के 
प्राचीन दशन के आधार पर हुआ । पहले यहाँ वैदिक कर्मकाण्ड का बोल 
बाला था | फिर जैन और बौद्ध मत ने वेद शास्त्रों के बताये पिद्वानतों' 
के स्थान पर संयम अहिंसा और त्याग पर बल पदिया । 


विनय अथवा प्रार्थना भी उनके जीवन की उल्लासमयी अभिव्यक्ति 
थी | उनका ध्यान मुख्यत: ऐशिक सुखों की प्रागप्ति पर केन्द्रित था और वे 
अन्त ःकरण की साधना की अपेक्षा वाहयय बिधानों का अनुसरण करने की और 
अधिक प्रव॒ुत्त रहते थे | फ फिर भी शुभाजुभ परिणामों में उनका विश्वास था 
जिसके कारण उनके यज्ञादि कर्मकाण्ड श्रद्ा ते अनुप्रभावित रहते थे पद्दा 
विहीन यज्ञ का कोई अर्थ न था | इती ते श्रद्धा मलक भक्ति का प्रादुर्भाव 
हुआ और आगे चरक बहुदेव वाद भी एकदेव वाद में पारिणित हो गया । 
पज्स्वरूप बहुदेवों की परिकल्पना प्िमट कर धीरे-धीरे एक में ही समाहित 
होने लगी | और कहा जाने लगा कि विद्वान लोग उत्ती ईसतईं को इन्द्र, 
मित्र, वरूण या अधभिन आदि नामो ते पुकारते हैं । 


हस प्रकार तार्वभौम मौलिक एकता के प्रतिपादन द्वारा परमात्म- 
तत्व की प्रतिष्ठा हुयी और प्राकृतिक शक्तियों के दैवीकरण के बाद देवताओं 
का मानवीकरण होने लगा जिसकी परिणिति अवतार वाद के छप में हुयी । 
कोमल वृत्ततियों के प्रभाव से भक्ति-साधना की विधियाँ में छमण-संल्कृति की 
प्रवात्ति का उद्दभव हुआ | 


[० त्रगविद- ॥/॥ 65/प5,/5/5,-2 « 


कुछ समय बाद इस प्रकार के वादों का द्वात होने लगा, नाप्तिकता 
का प्रभाव बदूग तथा हैं बोद्ध भिक्षओं में गिरावट आ गई हैं अनेक बराषह्यों ने 
जन्म लिया, अनीश्वर वादिता का प्रचार होने लगा | समाज धार्मिक एवं 
अध्यात्मिक प्रभाव से हटने लगा । 


"“आह्तिक एवं नाह्तिक" परस्पर दो विरोधी शाखाओं ने जन्म 
लिया इनके गढ़ अर्थों को आध्यात्म और 'विविचन की आवश्यकता हुयी जो 
कि दर्शन के रूप में उदभाततित हुआ एवं भक्ति में दर्शन या दर्शन के द्वारा 
भक्ति का निरूपण माना जाने लगा | 


दा भनिक वविवेचनों के लिये तर्क-विर्तक की आवश्यकता हुयी जिसके 
परिणाम स्वरूप "ब्राम्हण "आरण्यक" तथा "उपनिषद" नामक भाग रे की 
रचना हुई । जीवात्मा तथा अव्यक्त प्रकृति की भावना का उदय तम्भवतः 
इसी अवधि में हुआ । कर्मफल तथा जन्मान्तर वाद की कल्पना के आधार 
पर कर्म-बन्धन से जीवात्मा को उन्मुक्त करने के उपाय तोचे जाने लगे, कर्म 
जाल ते पृथक रहकर परमात्म चिन्तन में तल्‍लीन रहने के लिये तपादि की 
व्याख्या की गई | वैदिक उपासना ध्यान योग के रूप में परिणित हो चली 
जिसते शक्रा-भक्तिति का द्वार उन्मुक्त हो गया । 


मोनियर विलियम्स के अनुत्तार भक्ति शब्द की व्युत्तित्ति "भज" 
से की जा सकती है इतके आधार पर यह कहा जा सकता है कि भक्ति भावना 
आर्यों की दाशीनिक एवं अध्यातत्मिक विचारों के फलस्वरूप क्रमग्नः प्रद्वा-उपासन 
में विकसित होकर उपाए्य भावान के ऐश्वर्य में भाग लेना जैसे व्यापक भाव में 
परिणित हुआ । क्‍ 
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| « हिन्दी साहित्य का डातिहास- डॉ0 नगेन्द्र, पु0-0५ 


री 


"भक्ति" तब्द का सर्व प्रथम उल्लेख श्वेताइवर उपानिषद हैं 6/535 
में मिलता है | 


वैदिक भक्ति-परम्परा के समानान्तर दाक्षिण भारत में द्राविड्ठ- 
संस्कृति गामित पृथक भक्ति परम्परा का सृत्रषात हो चुका था | यह परम्परा 
ईता-पूर्व ते कई गताहडिदयों से चली आ रही थी । जिसमें शरणागत्ति और 
समर्पण की भावना प्रबल रूप में पायी जाती थी | जो कालानन्‍्तर में दक्षिणात्य 
आलवार द्वारा उत्तर भारत में भी लोकाप्रिय हो गयी । 


सामाजिक एवं ऐतिहासिक अव्यवस्थाओं के काल अवर्णगों आदि को 
तामाजिक दुष्टिट से ऊपर उठाने के लिये नया मार्ग दूँदने की और प्रव॒त्त किया 
गया. । यह 'कित्ती सुंतगत विचारों के द्वारा ही संभव था । जिसको संगठित 
कर दाईशनिकता का स्वर्पष प्रदान कर भक्ति के रूप में प्रवादित हुआ, जिसहे 
दर्बन के दो तत्व हैं-- है।| तत्वबोध और [2३ उत्ती 'के द्वारा उत्पन्न अनुकल 
साधना मार्ग जिसे जीवन दर्शन कहते हैं । । 


इसके अनर्तगत अध्यात्म, चिंतन, पजन एवं ध्यान आपधि का समा वेश 
होता है | "पृणजा” भक्ति का मुख्य साधन माना गया है | जिसे "शिव" की 
भाँति तमिल शब्द ठहराया गया है | "मायोन" तथा "तिरूमाल" को भी 
पविष्ण का पर्याय बताया गया है | स्वयं भागवत को भी कननढ़ में राचित 
ठह कर! गया है । यह ग्रंथ मध्यकालीन भक्ति परम्परा का मुख्य प्रेरणा-छल्नोत 


बना । 
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| डॉ0 मालिक मुहम्मद के ग्रन्थ ते. 


पविवेचना :- 

दर्शन भक्ति का अनुभुति तत्व हैं । इसके ग॒दू में वैचारिक एवं 
अध्यात्मिक भावों की मौजिकता है | दर्शन शब्द के मत्र में दुश धातु- 
दुश+ल्युदू- दर्शन अर्थात दृश्यते अनेन इति । 


जितमें देखा जाय उसे दशन कहते हैं । मौतिक जगत को तो चर्म 
पक्षुओ ते देखा जा सकता है इसी लिये आंख भी दर्शन है | लेकिन कछ ऐसी 
भी निराकार और अतिप्तक्ष्म कततुयें हैं जिन्हें तात्त्विक बुद्धि की आँखों से 
हो देखा जा सकता है | उत्त तारत्विक द्ष््ट को दर्शन कहते हैं | तातल्त्विक 
दुष्टिट ने जिसे देखा है जिसक विधि ते देखा है वह सभी कुछ दीन में समा“ 
-वष्ट हो जाता है । 


भारतीय दर्शन एवं पातचात्य फिलॉसिफी दर्शन में मलत: तात््विक 
अन्तर है । फिलॉसफो शब्द पर्णत: “दर्शन" शब्द के समानानन्‍्तर नहीं 
भारतीय अधि मानियों ने उस परम चेतन महा तत्ता के दर्शन आत्मा के नेत्रों 
से किये थे अर्थात्‌ उन्होंने आत्मा से परमात्मा की अनभत्ति की थी | जबकि 
पाषचात्य फिलॉतसफो लैखकों' ने बद्धि ले उस महा चेतन शक्ति को जानने का 
प्रयास किया है । 


सध्मता, सक्ष्मतमता की दाष्विट मे मन से उच्च बद्धि, बद्धि ते उच्च 
आत्मा है । आत्मा के द्वारा ही परमात्मा को ठीक तरह से जाना जा सकता 
है | जो ब॒द्धि ते परमात्मा को जानतें है उनकी तो यह भूत ही मानी जायेगी । 
अनुभति स्िफ आत्मिक एवं अहलादित होती है । 


वा 


बहदारण्यक उपनिष्दद में एक कथा आती है | जिसमें जनक के यज्ञ 
के अवसर पर याज्ञलव्य और गार्गी का प्रश्नोत्परक संवाद वर्णित है । गार्गी 
याज्ञजव्य से प्रश्न करती है । और याज्ञलव्य उत्तर देते गये । गार्गी ने पष्ठा, 
कि पृथ्वी किससे आवृत है? "उत्तर मिला "जल से" | जल किस्मत आवुत है9 
"वायु ते/ वाय किसते आधुत है? "आकाश ते“ गार्गी प्रश्न करने ही वाली 
थी कि आकाश किससे आवत है याज्ञलव्य ने रोक दिया क्योंकि उसका 
तर बद्धि का विषय न होकर आत्मानभति का था । ब्रह्मम आत्मानभारि। 
का विश्यय है । 


ब्रहमम ज्ञान के तर्व प्रधान ज्ञाता माने जाते हैं | याज्ञलव्य का ब्रह्म 
ज्ञान आत्मानुमति के आधार पर था | गार्गी उत्त ज्ञान को ब्रह्म को, बुद्धि 
के द्वारा जानना चाहती थी | ब्रहमम परम स॒ध्म औरव्यापक है | उत्तके विषय 
में भ्र्वियों हे निष्नेधात्मत वाणी में कहा है। पिधेयात्मक वाणी में नहीं | हमारे 
श्रष्मि मुनि जैसे-जैसे उस परम चेतना की महासत्ता की सुक्ष्मता और व्यापक्तता 
की अनुभति करते गये वैत्ते-वैसे उप्तके 'विष्यय में कहते गये । 


पविषद्याय की गदता और व्यापकता का विकास भक्त की परम्परा 
में उपासना और आराधना के ताथ-साथ लीलाबाद के रूप में अभिलाशड्िति हयी 
जो कि अनभावनभत्ति के द्वारा दाष्टिट स्वरूप के रूप में उत्पन्न हयी जिसको 
साकार पारिवेश में भी पाया गया । 


उप्त महासत्ता की सक्ष्मता एवं व्यापकता के सम्बन्ध में छान्‍दोग्य 
उपनिष्दद और वेदान्त सत्र में पथक-पुथक बातें कही गई हैं | उत्तते हमारे अधियों 
मनियों की अध्यात्म यात्रा का पता चलता है | छान्दोग्प उपनिषद है ।,/। /५६ 
प्राण का अर्थ ब्रह्मम है, वेदान्त सत्र | ॥/।/22$ में आकाश का अर्थ ब्रह्मम है । 


याज्ञलव्य गार्गी संवाद ते व्यंज्ञित होता है कि याज्ञलव्य की दृष्ष्टि में बह्म, 
आकाग ते भी अधिक स॒क्ष्म और व्यापक है | वह आकाश को भी आदत किये 
हुये है । 


उत्त महानतमु, तक्ष्म एवं सुक्ष्मतमु और व्यापकतम तर्व व्यापक सत्ता 
को आत्म ज्ञान ते ही समझा जा सकता था । आत्म ज्ञान के लिये अन्त:करण 
की श॒द्धि परमावश्यक थी | व्ट ब्द्धि कर्म ते ही सम्भव है | इसलिये वैदिक 
ताहित्य में ज्ञान काण्ड [अध्यात्मिक चिंतनूँ और कर्म काण्ड उपासना, विधि 
कर्म | की दो घारायें प्रवाहित हुयी । 


वैदिक अध्यात्मिक चिंतन घारा में अब्राधियों ने उत्त व्यापक निराकार 
महत्त्ता को व्यक्त करने के लिये अर्थात्‌ छूपकों का सहारा लिया | फलस्वरूप 
पुरष्च की रचना हुयी | भारतीय साहित्य में त्रगवेद का पुरुष त्त्र तर्व प्रथम 
उदाहरण है । जिसके द्वारा बृहम को पुरुषाकार में बताया गया' हैं | यही 
भावना और कल्पना व्यक्त होते-होते पुराणों में मत्स्यावत्ार कच्छपावताए, 
बराहवातार, नरसिंहावतार, और फिर नरावतार तक पहुँची | 


इसी परम्परा शैली का विस्तारण अनेक भारतीय भाषाओं के कवियों 
ने अपनी काव्य शैली में करके भक्ति मार्ग को परिपुष्ट किया । 


भारतीय षद दईनाचार्यों ने तत्व ज्ञान की प्राप्ति के लिये जो 
सिद्धान्त अपनाये दर्घबन कहलाया | त्ताख्य योग मीमांता, पैशिक, न्याय और 
वेदान्त नाम से छः दर्षन प्रप्तिद्ष और उपलब्ध है, जिन्हें आतल्तिक दशीन कहते # , 
चावाकि, जैन, बौद्ध नाम के तीन नाहछ्तिक दर्शन है | बादरायण [व्यास प्रति 
वेदान्त दर्शन, उत्तरमीमांता दर्शन भी कहलाता हैं | इसमें ढुह्मम के स्वरूप पर 
'चिल्तार करते समय जगत और माया के स्वर्प को भी चिग्दार्शित किया गया है । 


लैदिक साहित्य की परम्परा में भी टो विभाजन हो गये है एक 
प्रतिसाहित्य और दततरा क्मति साहित्य | श्रति साहित्य का सप्बन्ध 
अध्यात्म से और स्मृति ताहित्य का तामाजिक व्यवहार से था | श्रतियाँ 
में धर्म की व्यापक व्याख्या हैं औध स्मृत्तियों में नीति की पारिचर्या | 


चैदिक उपासना काण्ड-अर्थात्‌ कर्म काण्ड की विकास परम्परा में 
भक्ति भावना का जन्म हआ | वैदिक ज्ञान काण्ड ज्ञानपरक :पन्‍तन के छप 
में विकसप्तित हुआ | भारतीय आप्तिक दर्शनों में अर्थात्‌ साख्य, योग, मीमांता, 
(पर्ठमी मांताह वैशेष्चिक न्याय और वेदान्त इउत्तरमीमांसाई नामक दर्पनों में 
वेदान्त की धारा अधिक वेग से विस्तार पूर्वक प्रवाहित हुयी है | ईपा की 
आठवीं सदी से ।5वीं सदी तक वेदान्त दर्शन के कई सम्प्रदाय भारत में अपने- 
भपने ततिद्वान्तों के प्रतिपादन में आ यड़े हुये हैं | उन आत्मपरक, अध्यात्मका रत 
तंम्प्रदायों के प्रमुका: दो ही चिद्वान्त थे । ह॥8 अद्वैत तिद्वान्त 28 दैत पा 
इन्ही दोनों को आधार बनाकर आगे चलकर अनेक मत विकत्तित हुए । 


भक्ति को दाभीनिक भावना के सन्दर्भ भें पांचरात्र भी कम उल्लेखनीय 
नहीं है । इतका मुख्य उद्देश्य भक्ति-मार्ग के साधनों का निरूपण करना है । 
तंहिताओं ने देवालयों के निर्माण, उनके अशाध्य देव की प्रतिष्ठा और पविधिवत 
पजन अर्चन की व्यवस्था दी थी । इससे अवतार बाद को प्रचुर प्रश्नय मिला । 
ईसाइ मत और इल्लाम धर्म की देन के रूप में भाक्तित की स्थापना बहतत पहले ही 
अप्रमाणित हो चकी है | इधर प्रमण-संस्कृति और साहित्य के आधनिक विद्वानों 
ने भी परम्परा ते अपना प्राचीन सम्बन्ध-सत्र दिखाने के यत्न किये हैं | जिन्हें 
किसी एक ही उत्स के प्फमिन-भिनन स्रोत समझा जा सकता है । फिर भी इसमें 
रागात्मक शरणागति और समर्पण के वैसे विविधातापर्ण शाव विकप्तित नहीं हो 
पाये जिनके दर्शन एतद्‌ विषयक साहित्य में अन्यत्र सुलभ हैं । 
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बहदा रण्यकोपनिष्टद्‌ $ 2/५८।।३६ के वेद गार्गी “एकायन"धर्म तथा 
“ल कायन" घर्म जैसी वुछ अन्य धर्मन्साधनायें भी अवश्य रही हॉगी जिनके 
नाम लोग भुले लगे होगे । फिर भी जैव, शक्त भागवत ट(वैष्णवई तीर, 
गाणाःत्य जैते प्रमुख धर्मों के न्युनाधिक अनुयायी पाये जाते हैं | जिनमें ज्ञान, 
योग तनन्‍्त्र अथवा भक्तित की प्रवत्तियाँ प्रचलित थीं । ज्ञांन में दपय और चिंतन 
मनन की प्रधानता थी और योग तनत्र में क्रियात्मक विषेष्तायें पाई जाती 
थीं । गिव आदि योगी माने जाते थे और पूर्व-मध्य-काल में शैव धर्म भारत- 
व्यापी बन गया था जिसे राजाश्रय के साथन्साथ लोकाश्रय भी प्राप्त था । 
इसके प्रमाण 'शिल्ा लेखों द्वारा भी प्राप्त हैं | योग का किसी समय इतना 
अधिक प्राबल्य था कि ज्ञान और भक्तिति के साथ योग को जोड़ा जाना आवश्यक 
समझा जाने लगा । भक्ति और ज्ञान में योग शब्द का कोई न कोई तत्व देढ 
निकालना नहीं है | यहा तक कि बौद्ध धर्म, जैन धर्म आदि भी इससे अप्रभावित 
नहीं रह तके थे | भक्ति मुख्यतः: भावना मलक थी । 


प्राघोन शात्त्रों में ईउपनिष्द, गीता, आदि है में यह बताया गया 
है कि ब्रहमम एक है वही तत्य हैं तुन्दर है और आनन्द है । संततार माया जाल 
है । इत लिये यहा के सुख दुख कॉल्पित हैं भेद भाव हूठें हैं । उन्होंने बौद्ध प्रभाव 
हटा कर जनता को ईश्वर [ब्रहमरं की ओर प्रव॒त्त किया और इसी के अनुसार 
विभिन्‍न धर्मों का उद्भव हुआ जैसे- वैष्णव, शव, बौद्ध, पारती, यहुदी, गाक्‍्त 
प्रमण, इतल्लाम, सफो आदि । हिन्द धर्म में वैष्ण और शैव तथा श्रमण के ओर 
महत्ता मिलो । 


गैघ के अरन्तगत मध्यकाल में पाशत, वीर-व, लिंगायत और कश्मीर 
गैव सम्प्रदाय विख्यात थे । बाद में इनके उपसम्प्रदायों का गठन होने लगा । 
तैष्णव धर्मी स्वामी रामानन्द और उनके अनुयाईयों ने भी लोक प्रचलित भाषा 
का आश्रय लैकर प्रश्नय दिया । 


की 


वैष्णव धर्म मृनत: भक्ति प्रधान है जो योग साधना का पारिवर्ता 
होने के कारण उम्रमें यर्किंचित प्रभावित कहला सकता है । पॉचरांत्र के माध्य 
से तनन्‍्त्र साधनाके तत्व भी विभिन्‍न छपों में तम्मालित है | इनके उपत्तम्प्रदाय 
के अनुयायी दार्शनिक विचारधाराओं की व्याख्या करने के कारण द्वैत, दैताड़ै 
विशशिष्ठा द्वैत, भेदाभेद, प॒द्गाद्वैत आदि की प्राप्ति हुयी | परन्तु दसरी अ 
वैदणव उपत्तम्प्रदायी जो कि दार्शनिक फिद्वान्तों पर उतना बल नहीं देते थे 
रामावत, सहजिया, बारकरी, महानुभाव, पंचसखा, आदि ऐसे ही उप सम्म 
थे | 


श्रवण-धर्म के अन्तए्गत बौद्ध और जैन मतों की गणना लोक धर्मी 
होने के कारण निगुर्ण भक्ति पर न्‍्यनाधिक प्रभाव के कारण, तपरोनिष्ठ नैतिः 
आणार पद्दकािति और निर्वाण, सृन्‍्य तत्व माध्यम मार्ग आदि पर प्रभाव पड़ा 


मन्त्रयान, बज़्यान, सहजयान और काल चक्रयान जैसे सम्प्रदाय इर्सी 
के परिणाम स्वरूप उभर जो मल तत्व को त्याग कर बाहय विधानें से प्रभा 


थे। 


भक्ति दर्शन के अध्यात्मिक वविचार:- 

बृदम तत्व का चिश्न | चिंतनूँ करना मानव हृदय की एक अत्यन्त 
उच्च एवं उदात्त व॒त्ति है । ताथ ही इत अलीोकिक सत्ता को स्वीकार करः 
तत्व विवेचक दृष्टिट से एक महान गुृद एवं रहस्यात्मक प्रश्न है | ईश्वर को 
स्वीकार कहना होगा, उत्तके पश्चात ही उत्तके अत्तित्व [सगणूँ और निरा' 
ननिगुणता पर विचार करने की समस्या आती है | इन दोनो को समझने के ' 
मल रूप से इत तथ्य पर विश्वास करना होगा कि ब्रहम [ईश्वर की सत्ता 
अन्ध्रदर्घन जो कि आत्मपरक है | 


पादि हम किती परोक्ष तत्ता को निश्चित करें तो उत्तके परिवेश, 
रूप आकार आदि के विधय में किस प्रकार बोध किया जाय इसके लिये सत्ता 
शब्द की उपयोशिता पर पिचारणीय प्रषन उत्पन्न हुआ | 

द्वार प्रकार तर्क के आधार पर अनेक समत्यायें उपस्तिथत होती है 
यदि ब्रह्म जैती कोर्ड़ तत्ता हैं भी तो क्या उत्तकी अनुभुत्ति पर्ण छूप ते संभव 
हैं? मनुष्य की इ्नन्द्रियाँ इतनी कठित और अपर्याप्त है कि वे अपनी विषय 
गत सीमा में ब्रहमम का अनुभव कर भी नहीं सकती । इन्द्रियाँ स्थत हैं । स्थल 
पविश्षय ही उनका गनन्‍्तव्य है | जब कि ब्रह्म सक्ष्म है । और सृुक्ष्म की अनुभूति 
ही उसका बोध तत्व है ऐसी स्थिति में मनुष्य ब्रह्म को अस्त भी मान सकता 
- है| इसी ते निरीश्र वाद की पुषिट संभव हो जाती है | दतरी स्थिति 
यह हो जाती है कि ब्रह्मम की अनुभृति अंश्त: ही हो, उत्तकी विराट सत्ता 
इतनी' अत्तीम हो कि वह सीमा बद्ध इन्द्रियों ते पर्णत: हुृदय्गंग न हो सके । 
ऐसी एिथति में अंशतः अनुभति की कल्पना के सहारे पर्ण हो और कल्पित 
तत्व का विवेचन, विवेचक के दृष्टिटकीण पर हो । ब्रह्म की वास्तविक सत्ता 
गविविचनाओं से परे है । 


तीतरी स्थिति में बरहम की अनुभति में उसकी अभिव्यणना में इन््रि 
तम्पर्ण रूप ते अतमर्थ हो | इती लिये संभवत: ब्रहमम को अगोचर कहा गया है । 


रहस्यवादी कबीर का हुदय गंगा बन कर ब्रहमानंद के गढ़ का सवा 
वर्ण कर सका है | “नश्वर स्वर" से अनावर के गीत किसी प्रकार गायेजाप्त 
हैं | वस्तुतः बहम तत्व की बिराट तत्ता की अनभति में अनेक कठिनाइया ह 
सकती हैं | अत: इस कठिनाई के ताथ-साथ इस प्रकृति में व्याप्त $अन्तरई ए 
उतसे परे शक्ति प्रकृति परावर नाथ के तम्बन्ध में अनेकानेक प्रश्न सदैव ही उठ 
करते हैं और उतत ग़क्ति की अनुभ्भति को शब्दों में प्रकट करना तम्भव है किन 
स्थ्न छप ते इत प्राकुतिक प्रारम्भिक समत्या के तीन पाष़्व दृष्टिटगत होते हैं 
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तर्क पूर्ण प्रभाव न देने के कारण कोड ऐसी' सत्ता ही न मानी जाय 
जैसा कि कपिल ने अपने साख्य सत्र में कहा है 


| 
प्रभाणाभावादूनत सिद्धि: | प्रमाण के आभाव में उसे सिद्ध नहीं कि 


जन्‍म भर. आते. पा ग्रताकर 


| 


यह कहा जाय कि ब्रह्मम है, परन्तु उत्तका शब्दों में व्यक्त नहीं पकि 
जा सकता इस सम्बन्ध में अधि भाव और वास्कलि की बहुश्र॒ुति कथ 
का उद्धरण दिया जाता है | वास्कलि ने जब अधि भाव ते पछा 
ब्रहमम कया है और कछ भो न उत्त्तर पाने के कारण बार-बार परछा 
तब भाव ने यही उत्ततर दिया कि मैं बता तो रहा हैं तम समझ ना 
रहे कि आत्मा मौन है | प्राचीन गंधों में आत्मा शब्द का प्रयोः 
बराबर परम शक्ति के लिये मिलता है 


तीमझ्तरी बात जितते प्रस्तत विषय का तीधा सम्बन्ध है | वह यह * 
कि ब्रह्म हैं यह निश्चित हैं | ऐसा नहीं है कि ब्रह्मम नहीं है । एक 
चार्य के तम्बन्ध में शब्दों में ऐसा कहा है-- ग नाप्ति ब्रह्म किन 
मुख्य प्रश्न यह है कि उत्ते तम्बन्धित अनुशति को किस प्रकार किन 
में अभिव्यक्त किया जाय | अभिव्यक्त का आधार नाम हो सकता 
अथवा प्रतीक रूप में कहा जा सकता है | इ्न्द्रियों पर जो ब्रह्ममार 


ही उत्तका बोध कराने के प्रयास में ही ब्रह्म विचार की उद्भावना 


होगी । किती भी एक स्थून आकार व रूप ते राहित वह परम शी 
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एफाररिज्म ऑफ कपिल, पुस्तक-5, संत्र-0 
ए हिल्ट्री आव इण्डियन फिलॉतसफो, दात गुप्ता, पु0-+5 
तैत्तिरीय उपनिषद, बल्‍ली-2, अनुवाक-6, गैकर भाष्य पु०-।57: 


कण-कण में व्याप्त होते हुये भी सर्वोपारि है इसको आरम्भ में 
भारतीय मनीघाओं ने अनुभव किया और ऊँ पर्णभदः पर्णरिलण 

या ईशावास्यमिदं सर्वे आदि शब्दो में प्रकट किया । निगर्ण 
और तगुण का वाद विवाद इस तीसरे पक्ष के साथ ही है | 

फिर भी निश्चयतात्मक रूप से यह कहना कि असंभव है कि गिगर्ण 
और तगुण विदयारधाराओं का उद्भव कहाँ, कैसे, और किन-किन 
शब्दों के माध्यम ते हुआ । प्रवी'तिहासिक काल ते भारतीय दर्शन 
की प्रखरा व अठुट विचार श्रंखता मिलती है | निगुर्ण और सगुण का 
भक्ति के दैत्न में विकात बहुत बाद में हुआ होगा अन्यथा आरम्भ 
से ही ये दोनों शब्द "दर्शन" के अरन्तरगत विद्यारणीय समझे जाते 
रहे हैं | 


संहिता साहित्य: - 
त्रगतेद में भी ऐसा उल्लेख गिलता है कि एक ही ईशवर के अनक 
नामों से कहा गया है- 


| 
"इन्द्र 'मित्रं वक्णमण्निभाहुरयों दिव्य: स सुप्ण्णें गरूत्मान्‌ । 
' ५; 


एक सद्‌ प्रा बहुधा वदनत्यरिन यम॑ मातारिश्वानमाहु: ।। 


अर्थात्‌ वह ईपरमेश्वरईं एक है तथापि उत्ते विफ्नी! ने इन्द्र मित्र, [६ सर्य 
वरूण, अग्नि, दिव्य तुपर्ण, गछत्मान, यम, मातिरिश्वा, [वायु इत प्रकार 
बहुत नामों से कहा है | और वाजनेसय चित्तक $वाजसनेय शाखा के अध्येता( 
भी ऐसा कहते हैं । 
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|« ईशावास्पोपनिष्ठ शान्ति पाठ 
/ «9 ई0 * मंत्र-! 
3« अगुवेद, है ॥//6५%/५6 ३ 


॥५० वाजनेतस 30, ॥//५,/6 


0 


"तद्‌ यद इृदमाहुरभु" यजाम यजेत्येकैक देवम्‌ 
एत स्थैव ता वित्ताष्ट एस उ ध्यव सर्वे देवा: 


क्‍ जो कि एक-एक देवता के प्रति “इसे यजन करो” “इसे यजन करो” 
ऐसा कहा गया है | वह इस इईपरमेशवरछई की ही पवित्ताष्टि है अरथाति निर्माण 
है, उसके छूप ह सब देवता हैं | 


दहन उदाहरणों ते पिद्ध होता है कि सर्वत्र भिन्न-भिन्न छूप में 
। 
अवस्त्ध्ति एक ही देवता है परमेशवर हैं का आवाहन किया जाता है | 


इन उदाहरणों ते सिद्ध होता है कि सर्वत्र मिन-भिनन छवपों में 
अवष्थिति एक ही देवता हैं परमेश्वर हैं का आवाइन किया जाता है | 


तंहिता साहित्य में ईश्वर की व्याख्या के सम्बन्ध में कीयथ महोदय 
के अनतार एक मंत्र ते यह प्रकट होता है कि वैदिक अ्रधि ने एक ही ईश्वर को 
इन्द्र, वरूण, मित्र, अग्नि, सर्य, यम तथा मातारिशवा आदि अनेक नामों से 
घिभष्ति किया गया है |. 

योग भाष्यकार ने एक श्रति उद्गबदृत की है--प्रधानास्पात्म रू्यासना ध 
प्रिवृत्त्तिगरिति श्रते अर्थात्‌ प्रधान आत्मा का व्याख्यान करना ही श्रति की व्‌ 
हैँ । 


हा अल ललई मल ब अ आज आकर अ अब अब कि, अ। राम ा राम हम 0० अं ॥ रा “ं७॥७४७७७/७७७७७७७७७७३४७७७७/४७७७ ७४७७४ ७७७७७७७४३७७७४७७४७७/७ए मडकाच2७, जॉससकदस परत पस्‍मकाम री वतन वकोजपड पडापाएड ५ उसयमएपक. पमियोजाफ-# ४७... फिल्लदाार 'पिकापरतामा लथसाइमा, उरंसलासनत्तमंबम 
] 


|» हिन्दी त्रगवेद भाष्य शुमिका, जगन्नाथ पाठक, पृ. >5 
5 हवठ ड्वज प्रेकलीं एस्फरेक्टिड एज रिगार्डस द गाड्स इन वन वर्स दे काल 


इन्द्र, वरूण, मित्र, अभ्नि, एण्ड द विन्गेड़ वर्ड #दसनहेँ द वन दें काल ब 
मौनी नेम्स अग्नि, यम, एण्ड मातितवान---रेलीजिन एण्ड फ्लॉसफी 
तेद कीथ वाल्यम-52 एप0-५55« 

उ« पात्जलि योगसत्र, भागी रथ मिश्र, “दो शब्द 
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विशेष्च बात यह कि वैदिक संहिताओं में ईश्वर के लिये अनेक वाचक 
गब्द है | “आत्मा” के प्रयोग का सम्मवत: आधिक्य है | दसरा' प्रयकत वाच 
शब्द है पुरुष | विदानों का विश्वास है कि ब्रह्मम सम्बन्धी सहितान्तर्गत श्री 
में निगुर्ण पुरुष का वर्णन करती है | वह अक्षरात्परत: पर: के रूप में काथित हु 
है | वह +निगुर्ण परुषच ऐशवर्य से वविमुक्त है उते किती भी विशे्चण ते विशेष्चित 
किया. जा सकता है ।. यहाँ नकारात्मक वर्णन का रूप स्पष्ट है । 


पंचदशी के धनदीप प्रकरण में एक श्लोक है:- 
प्रणवीपात्तथः प्राग्री निर्गण एव वेदगा: । 
क्वाचित तगुण्ताप्युक्ता प्रणवोीपातनत्य हि।। लोक-।47३ 


इस कथ्न के अनुसार वेद में प्रणण की जितनी भी उपातनाएँ हैं वे 
प्रायः सबकी सब निर्णुण ही हैं । कहीं-कही सगुणोपासना का भी आशभात्त 
मिलता है । 


वैदिक काल के आर्य इन्द्रियादि देवताओं एवं प्रजापति पहिरण्यगर्भ 
की उपासना करते थे | जो कि स्पष्ट ही तगुण उपासना के अरन्तश्त आती है 
हिरण्यगर्भ देव ही' काल क्रम ते ब्रहमग, विष्ण और शिव इन तीनो नामों से 
में विभक्त हुये हैं । ब्रह्माण्ड में अधिपति प्रजापति हिरण्यगर्भ का एक अन्य ना 
अक्षर आत्मा है । वे ऐगवर्य ते सम्पन्न फ्लत: सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान और सर्वव्या! 
है | हिरण्यगर्भ: तमवर्त्तताग्डे मनल्य जात: पतिरेक आतीत्‌ * इत्यादि अचा + 
उन्ही की स्त॒ृति हुयी है । 


ऋयाामाक्रा+ अब आ वंसनंंआार अधकरधोध2-फकआामीए फााा सापचाआा सा;ं+अक 2-#प्रधालपद०० पी. सं काशआ४व 4रोककककता भ्रकमदाक सका, पीमामंसक धरधातादा> पम्प जल पाला गराकात। पाााााकः.गालमयादाकामपाक,.. काका. आयाधभ७+मं।भ०ा० केमााकाक, "काकाएफपायााका.. फरकाइान३ वंवराधफ-अाभा७७..पाधयधयाइकाधाकााा का. वादा कक. सभ्य भाननको. डसफमाओ।..वरयदाहाए। संयााान, पाामवाड-भउतम्मााए: ऋाओि$ पशमाम्माद फैललकपके' सपपआककक लमकाफम पाक आक,.. हकगह0 जया धजअंपा$॥ शाजकाक पाफमांशक, ध्रयमहंगाइड प्रमाकााद ०३० जज ममाक, 


[० हिन्दी साहित्य का वुहत इड्तिहात-प्रथमभाग-पु0-पड ।. 
2« पात॑जलियोग सत्र, डॉ0 भागी रध मिश्र, दो शब्द, 


हृत प्रकार ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिक काल में ही ब्रह्म ज्ञान 
निगुर्ण व तगुण दोनों रूपों में था । डो'0 हजारी प्रसाद द्विवेदी का यह कथन 
नितान्त उपयुक्त ही 'कि ब्रतियों के परिशीलन ते स्पष्ट ही जान पड़ता है । 
कि ओआपियों के म्ततिष्क में ब्रह्म के दो #>वरूप थे-- 


१॥ एक गुण, विशेषण, आकार और उपाधि ते परे निमुर्ण निराकार और 
निव्िगिष, निरूपाधि । 

82 दूसरा इन तब बातों से युक्त अर्थात्‌ सगुण साविभेष, ताकार और 
तौीपाधि । 


उपर्युक्त कथनों' को देखते हुये यह 'निः्कर्ध 'निकलता' है कि आत्गज्ञान 
के साथ ही निगुर्ण और तगुण दोनों विशेषणों का उद्प्ल हुआ । फिर भी इत 
विध्रप में बराबर मतभेद रहा कि वेदों में ब्रददम की व्याख्या कितत प्रणाली से 
की, गठ्न हैं । कुछ विद्वान मानते है कि वेद बहुदेववाद को लेकर चले, कुछ वध्येता 
वेदों में सगुण उपासना देँढ निकालतें हैं । कुछ एक देववाद का सबसे बड़ा प्रमाण 
वेदो' को ठहराते हैं | उपर्युक्त विश्लेषण के आधार पर पहला तथ्य जो सामने 
आता है वह यह कि वैदिक अ्चाओं के अन्तर्गत मनुष्य से ऊँची किसी सत्ता पर 
फनिग्ग्चित रूप से विश्वास है । 


दूसरी बात यह कि वेदों में की गई स्तृतिया' इस बात की दोतक 
है कि मनष्य का उच्च गक्ति ते कुछ सम्बन्ध है ऐसा सम्बन्ध है | जहाँ वह अपनी 
आवश्यकता प्रकट कर सकता है । उत्त उच्च सत्ता के प्रति अपनी आस्था एवं 
आएचर्य प्रकट कर सकता है | अपने आभावों की पूर्ति के लिये याचना कर सकता 
है । वेदा ही में की गई स्तुतियाँ इस बात का' प्रमाण है कि उस समय के अ्रात्ि 
को द्रष्टा' को यह विश्वास था कि ईश्वर का अष्तित्व है मनष्य की परित्तिथति 
का अल्तित्व है । तथा उसके चारों और विस्तत प्रकाति का अष्तित्व ही पंजन्य, 
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विघ्त, प्रभंजन, सर्य इत्यादि नैसर्गिक शक्तियों में देवताओं की कल्पना साधारण 
बुद्धिमत्ता के मनुष्य के लिये स्वाभावत: ही सोचने के योग्य है । इसलिय प्रारम+ 
के अनेक नैसर्गिक देवताओं की कल्पना पाई जाती है परन्तु आगे चलकर जैसे-जैसे 
मनुष्य की बुद्धि का विकास होता गया वैते-वैते अनेक देवताओं में तर्वशक्तिमान 
एक देव या ईश्वर की कल्पना प्रस्तावित हांती गई इस प्रकार प्राचीन काल के 
आर्यो ने अनेक देवता माने थे जैसे, इन्द्र, वरूण, सर्य सीम आदि | परन्तु एक 
ईश्वर की कल्पना ब्रगुवेद काल में हो चुकी थी | और उन्होंने यह सिद्धान्त 
प्रतिपादित कर दिया ५८ कि अन्य सब देवता उत्ती के स्वरूप है | 


उपनिषद्‌ : - 


उपनिषदा में डद्मम के सगुण व निगुर्ण दोनों ही प्र॒धार के वर्णन पाये 
जाते है । श्वेताश्वेतरों पनिषद में ब्रहमम के लिये स्पष्ट रुप से निगुर्ण गशष्दका 
प्रयोग पिया गया है । 


एकी देव: तर्वभुतष गढ़: सर्वव्यापी सर्वमृतान्तरात्मा 
| 
कमाध्यक्ष: सर्वभ्ताध्वित्त: ताक्षी चेता केवलो निर्मगुणच । 


यह आत्म तत्व सहज ही समझश्न में आ जाये ऐसा नहीं है । 


हि 
"न ऐघ: तक्क्षियं: । कारण यह है कि वह अत्यन्त नक्ष्म वल्तु से 
भी अधिक संक्ष्म है | तर्क ते प्रतीत है एक इस 'विष्यय में मनुष्य का प्रवेश नहीं 
होता है | 
[० पवेताशवितरोपनिष्दद, 6, । |« 
2« कठोपनिष्दद, अध्याय-। बलल्‍ली-2 इलोक-8 


रस 


गतिरत्र नाएिति अणीयान दयतवर्पमनुप्रमाणात्‌ द किन्तु फिर भी 
भारतीय मनीषा ने उत्त ऐसे दुलर्भ आत्म ज्ञान के विधय में प्रवेश करने का 
प्रयत्न छोड़ा नहों । नाचिकेता यम तम्वाद में हमें अनेक ऐसे मंत्र मिलते हैं 
जिप्में सच्ची अनभति के साथ-साथ ऐसे सक्ष्म ब्रद्यमम के वर्णन है | उदाहरण 
स्वरूप इस प्रकार के कथन उपलब्ध होते है कि आत्म तत्व अत्यन्त सक्ष्म 
दल ते भी सक्षम है | वह सनातन हैं | वह कठिनत ते देखे जाने के योग्य 
है | वह तर्क द्वारा प्राप्त होने योग्य नहीं है | मनष्य जब इत आत्म तत्श 
को जान लेता हैं | तब वह हर्ष, शौक ते राहित हो जाता है । वह "महान 
विभ्रमात्मानं" अष्थिर शरीर में शरीर रहित एवं अविचल भाव ते प्थत हैं 


कवालााशात' पंमाहरिरधकानदापएक. १॥24ाकयाासा/8 परउमरेके. >भावादक पमतामा॥ फामयावाह अमर; २ ा्ान मेनरमहीक।.धानांपपाभरिकालपाराकाबक. के जरायवक: फनापतपका परमसंमायनरपपयाकां फंकालताकफसतगांये।. पापा लए, आकं०: गरकोमालर धामडाा/ाातापदध. मैसीलामाइकामातांजोक. लक कशापंपाकए फमापााबंतर' परनक्रादरम- उपाालत ढाका, स०जनधाधाला॥,. पेश भरलपएछ पे... पेपर ेशकाओधउउर/+0799,.. फ्िकाकद। करवाया पाशक्ामएफतापाााफु॥ ऋमाआा09 वहुकाउथस। परजेशापडमामाकरामकररला परविक्रियाया पेकसाएाक आपस अोष्लारंतोपटकहि! ीडमाा+# सएप्क्‍या) पड सर न वीशिकतपा: +कलमाकत 


]० कठोपनिष्चददु, अध्याय-। बल्‍ली-2 श्लोक-8 
2« नाचिकेतभुयाख्यान मुत्यु प्रोक्त सनातनम्‌ । उकतवा श्रुत्वा च मेधावी 
 ब्रह्मम लोक महीयेते | वही, 

5५ तत॑ दर्दग गट मनप्राविष्ठं गहाहिंत गहवरेष्ठम प्रशाणम्‌ । अध्यात्गयो- 
गोपछिममैन देवं मत्वा घीरो हर्ष शोको जहातिई।27 वही/बल्ली<2 

३० नेषा तर्केण मतिरापन या' प्रोक्‍्तान्येनेव सनज्ञानाप प्रेष्ठ या त्वमाध् 
तत्यधृतिर्ष तासि त्वाहयनो ययाना चिक्ेतः प्रष्टा-३9१४ वही, वही, 

5५ वही',, ॥लोक- ।॥2 द 

है अगरी रं गरी रेष्वनवएथष्व व ए्थक्‍्तम्‌ | महान्तं विभ्मात्मानं मत्वा 


धीरो नशोचति, वही« वही वही + 22 


| 
किन्तु वह ब्रह्मम जहाँ जैसा है | यह ठीकनठीक कौन जानता है । वह ब्रह्म 
ग़ड्द रहित, स्पर्शरहित छप रहित, रतराहित, गनन्‍्ध राहित, विनाग राहित 
फननित्य, अनादि, अनन्त, तर्वथा सत्य है 


उपर्यक्त कथनों के आधार पर निष्कर्ष छूप में कह सकते हैं पकि 
उप निष्चदों में ब्रहमम के निमण और सगण दोनों रस्वरूपों के वर्णन उपलब्ध होएऐे 
हैं | परन्तु उपनिष्दों का सुझाव निर्मुण बरद्यमम की और अधिक है । 


प्रीमद भगवत गीता:- 


का फॉशिजोलक- पाक भरतालान्‍््ता25$ फिलतयााएसा्न्‍ा- ब ६: अर पनक-दारर्दथा, प्रकादपयार परपपरलप्क: अकपढे0 


गीता में ब्रह्मम के निर्गणत्व की अपेक्षा तग[णत्व का अधिक निश्चित 
प्रतिपादन मिलता 6 । वैते तो गीता में अनेक गविशेषण मिलतें हैं । जो 'निर्गण 


सतगुण दोनों की पुष्टिट करते है | जैसे- कविम, पुराणएू, अनुशासितारम, अचिन्त्य 


रूपमू, आदित्यवर्णपू आदि । अध्याय ॥5, श्लोक 5। में ब्रहमम का एक पविशवेषण 

सीधे निर्गण शब्द ।। ही है | ब्रह्मम को अव्यक्त बताकर ब्रह्मम को उत्त अव्यक्त मे 
5 

भी परे कहा गया हैं । वह अजम्‌, अव्ययमू, अनादिमू, अक्षरम, अधिनश्वतम है 


'करकाएनएः जाकषपादप मतारनरपपरफलमपाथाा,.. पका) थभअछकतद/.ान्‍करमत८2भापथए. आपात. अधाएल(%४०५४. स्‍शान:क% शररताएमह फामयाकेद 4९७००८७५ एकता परान्कानात' पशाअकाए: पेकरम्छ80: करककजओा 'माकामाए+ बनाता... शापकाशाया+ अउमोिआ0. थफ८त८ िमहाइाु. १ााभ[ुरतकाअल-नामकक, पमाानाढा. 'यावाातंदाजदफपकज०.धामाार॥+ अाकवाइुक उ०आपताका. धदणपधका ेडताएजक- भ्रपारूाक, भकाफरीवाएन, परम; खामामयाल-ानाउयपा३-.. किजडजापसाए प०ऋगएन्‍७- दारकतत प्राकम्माक पडरसमफामा सपसवक३न पेकयनमक,.. वपदारापामिनाकााला.. लॉच्जापथाइ> सपा पाशकमनहः.(ल्‍कोमस्क नशा. वठंमीहााम टैककपरा-मातरालामाछत पक साय 


[० यत्य ब्रहमम व क्ष॑ च उमे भवत औदन:ः । मृत्यर्थ स्योपसेचन क इत्था वे 


यत्र तः 25 कठोपनिष्दद अध्याय-। बल्‍ली-2 | 


2० अशब्द मत्पग्रम रूपम व्ययं॑ तथार स॑ नित्यमगन्ध वच्य यत्‌ । अनाथनन्तं 
महत: परं छ्रुव॑ं गनिचायय्‌ तन्मत्य मुखात्प्रमुम॒च्यत | $5वही*« बल्‍ली-5 


5 कावि पुराणमन शातितारमणोरणीयम्‌ याम॑म नृष्य स्मेरथ: । 


सर्व्य घातारमचिन्त्यरू्पमादित्य वर्ण तमस्ः परस्तात ह%५| श्रीमद्‌ भा 


गीता, अध्याय-8 


(३८ अना दित्वा ल्निर्गणत्वात्परमात्मायमव्यय: शरीत्थोषापि कौन्तैय न कर 


न लिप्यते । 5।[वही« अध्याय-।3« 
5० श्रीमद भागवत गीता, अध्याय-8 ग्लोौक-2२० 


द। 


उपर्यक्त प्रकार के कथन ब्रद्मम के निर्गण रूप की परिभाषा के 
अन्तर्गत आते हैं | लेकिन सर्वभतानाम समातनम्‌ ४ बीजम्‌ या उदातीन 
बदातसीनमसकतं तेष्ठ कर्मेस या तर्वस्य प्रभव ः | जैसे कथन उनके तसगण रूप 
के घोतक है | एक ओर कष्ण यह कहते हैं- नाहँ प्रकाशः सर्वस्य योग 8885 ह 
तमावृुत: तो दस्तरी ओर प्रकृतिं स्वामिधिष्ठाय समवाभ्यात्म भायमां शी 
कहदेत हैं. । 


एक स्थत पर तो बिल्कल ही सगण स्वरूप की परष्ठिट होती है । 
जब कष्ण कहते हैं कि पत्र पृष्पं पल्म तोय॑ यो में भक्‍त्या प्रचच्छाति । एदमहं 
क्‍त्युपहुतमश्नामि प्रयतात्मन: | 


उ्यरक०क संडपाकारे पमरकताएन्‍, #या्ारर४ पापा वंपाजपजक,: आउट वारोकलाहंक चरााााखा:.ससपफमे',.. फरार» अपडेट उंपलानतत, 'पियककारूरअपप ९० पसकसाक, ंक्रएकराजात भ्लफलाद१+ चाक़कयकअदातुफ़ोकार- सटमजाक--रीकरााय. ऑपाबाना पार पृत्ान्‍राःपार्क, बरेवशाल5 हिकालकत रभासंमातन्डअ2 आता! परुअवातका- 2कापफारप्रषणाफा)..धरिकापशाशानपताचातरिडकट3: पप्िधकमर ग्रेडजिकतक- ामयाफफ मामा उमा कफपनार्दवातक. भतमातदक:.धषयहतज़जएकर नाप एस अततता्ाअकाताराभा. अपतप्रशापनलाजक्रा।. चरताकमस॥: मररतीघारोन याद गहाराक चे2आ५०८ गरपततर यकारूााता 


|* श्रीमद्‌ भागवत गीता, अध्याय-2 श्लोक-2। अध्याय-।0 गख्ौक-5 
अध्याय-8 सलोक-5, ।।, अध्याय-।5 श्लोक-26 

25 बीज मां सर्वभुतानां वघिद्वि पार्थ सनातनम्‌ बुद्धि ब्द्धिमतायरिम 
तेजस्वेजस्वि नामहम्‌, अध्याय-7, | | 0३ 

उ० न च माम तानि कर्माणि निबध्नमिलरे धनजय । 
उदासीनव दासी नमसवतं तेष्य कर्मत ।9॥। अध्याय-१ 

(३० अहं पर्वस्थ प्ृरभवो मतः सर्व प्रवतिते | ड्डति मत्वा भजन्ते माँ बाधा 
भाव तमन्विता:; [8। वही« अध्याय-।0 

5, वही अध्याय-7 श्लौक-25 

6० वही अध्याय-प गलोौक-6 


7० श्रीमद्‌ भगवत गीता, अध्याय-9 लोक सं0-2 6० 


2८ 


इत्त प्रकार गीता में ब्रह्म के निर्गुण स्वरूप के साथ-साथ तगुण 
रूप को बड़ी तृक्ष्मता के ताथ स्पष्ट किया गया है | साथ हो गीता में 
छवर के वर्णन कुछ इस प्रणाली से 'किये गये हैं कि अलौकिक सत्ता के एक 
विराट गरिमा पूर्ण व्यक्तित्व की भावना के प्रति अनायास विश्वाश 
उत्पन्न हो जाता है । 


साख्य सत्र :- 
ताख्य सत्रों में ईश्वर के तगण रूपों की चर्चा गविल्कल नहीं है । 
प्रमाण के अभाव में कपिल ने ईग्वर की सत्ता को ही नहीं स्वीकार किया । 
| 
प्रमाणा भावद्‌ नताष्त्तिद्वि: । 


कपिल की मुख्य बात यही थी कि प्रमाण के आभाव में ईश्वर 
को किस प्रकार सिद्ध किया जा सकता है | परवर्ती शास्त्र कारो ने इस 
'निष्कर्ष को तर्द से काटा । शैकराचार्य ने कहा “अथ च बहमे" क्योंकि ऐसा 
आभात्त नहीं होता कि हमारा अष्तित्व नहीं है | भागवत कार ने कहा 
"सत्व॑ रजल्तम इ्ति त्रिवपक़्रभादौ" और यह कि प्रमाण के न मिलने पर ते 
यह न कहना चाहिये कि ब्रहमम है ही नहीं । 


इस प्रकार कापिल को निराश्वर वादी मान लिया गया । उनके 
सिद्वान्तों में पुरुष सम्बन्धी कल्पना जगत्सुष्ट कर्ता परमेश्वर की कल्पना ते 
मिन्‍न है । उनके मत ते प्रकृति जड़ जगत है जो पुरुष के सानिध्य से अपने 
स्वभाव ते ही तृष्टिट उत्पनन करती है । ह॒ 


सी ६ 203० कंशााअ आर ३५ आए आबकारी मापा आग ३ ०० आम ॥ ० मा आं। “वा ०३ ९००० ७४४ं४४०४०७७४७४७४७७७४७/०७४४४७७७७७७७७७७७०७०७ ७७ | ७०७ ०००४७ ७० शक एम सबक इंजन लक ३2 लक 


| एफारिज्म ऑव कपिल पुस्तक- 5० |9« 

2« तत्वं रजल्तम द्वति त्रिवृदिकभादी सत्र महानहमिति प्रवर्दत्ति जीवमू । 
ज्ञान क्रियार्थ फारूपतयोरुशक्ति ब्रह्मवभाँति तदतसच्च तयो: परं॑ यत्‌।56 
प्रीमद्‌ भगवत गीता एकादश स्कन्ध, अध्याय-5 


परन्तु पित्त बात यह है कि कपिल ने आत्मा की सत्ता को 
स्पष्ट ज्य ते स्वीकार किया | कपिल ने आत्मा को सर्तोर्पगोरि ठहराया 
और अन्त में आत्मा को निर्गुण विशेषण ते विभाष्वित किया । 


योगस्नत्र ० 


पंतजालि के योग जत्र में ईश्वर सम्बन्धी वछ सत्र हैं | एक सत्र 
को ईश्वर की प्माष्या कहना अनुपयुक्त न होगा.- क्लेगक सीविषाकागयेरपरा 
| 
भष्ट: पुरुष विशेष ईग्वर: । 


क्लेग वर्म विपाक और आशय ते अपरामृष्टि [तात्पर्य अल्पष्ट द 
अतंयुकत से है | पुरुष विशेष ही ईगवर है | आगे टीका कार और भी रएए८ः 
करते हुये कहता है कि जिल पुरुष में ऐष्वर्य की पराकाष्ठा हो चुकी है | वह 
भी ईीचर है | जिनका ऐश्वर्य साम्पातिशन्य है । वे भी ईश्वर है | और वे 
ही पुरुष विगेष हैं । इत्त परिभाषा में वही प्रणाली अपनाई गई है कि ईश्वर 
में क्या नहों है | योग तलत्र में ईश्वर की जो व्याख्या की गयी है | उत्तते उनके 
गुणों का वर्णन नहीं है । निष्कर्ष यह है कि योग सृत्रकार ने प्रत्यक्ष रूप से ईश्वर 
की निगुर्ण मात्र है | 


पद ण६ -- 


डफाक३ पयादप्रफ्रपकआपक। क्ाथहश पॉच्यपीफर 


भागवत गीता में जिस सगुण ब्रह्मम की संकेत किया गया था उत्तका 
गविकाल पुराणों में हुआ । भागवत पुराण का मध्ययुग के हिन्दी भक्तितिकाव्य 
पर सबसे अधिक प्रभाव पड़ा हैं| भागवतकार इस बात को मान कर चला है 
कि बृहम के दो रूप हैं निर्जुण और सशण ॥। निर्मुण और गुण्पति का अनेक 
ल्थ्नों में स्तुति छप में एक साथ प्रयोग है । 


-ै'इसाहका+ा5आ॥,. 'रआ# ९ बेफतसपसप्रदकालसक्रम वमधकंपाक) सेआदक-डटा/ भा: पंताांम-धमा, पिगरपमाए, (म्मफादबटए, कान सतांमककट. पमिला(॥ काुकाकत७ 'सरनंबछक अ्कारकापाालभीरड.सपरपमाक पक्रमाएक नकारा: धंकलफादा- फतललदद: ०६०४५ आकर: लपहंत्रदापोकजफ. परदकिक:.. आंगे/बक, १८:2करक पंकन9करर पलपरकर पंदायक फाल्ासतक उंकरिफरप+ ऑकरकणा, पंलरफ्की। वडेपालमा८अरूतभ,.वषकारााक, 2 %४070%: शक्रायक- सापद्रोशगा॥ दिए ८. वन्य फ्रेमडम्मा प्र:>ामे; जांतफेरपन, आपादााइाताफ्रअधाआ, हरवकेटरिप#पाक्क+ रॉशिकाणओ भमयक्ाबाद ॥2उकमरस |काभलपा३, मरपकापार; जवारदा॥ पिया, 


|० पातंजन योग संत्र - सत्र, 0- 


८24 


नमस्तुम्यंममन्ताय दुर्विक्यात्कमीण | 
| | 
निर्गणाय गुणेशाय तत्वस्थाय व सामएलम्‌ 50। 


एक रथ्क पर भागवतकार ने इस प्रकार कहा हैं कि गण मय प्र॒पंच 
में ननिर्गण आत्मा सशोधभित है । एक अन्य शोक में इस प्रकार का कथन है 
कि वह अव्यय, अप्रभेय, निर्मण और गुणों' के नियमत्ता भगवान मनुष्य के 
कल्याण के लिये प्रकट होते हैं । 


भागवत में श्री कष्ण स्वयं अपने को दीपक की भाँति त्ाक्षी स्वरूप 
कहते हैं । भगवान को तीनों गणों का नाथ बताकर तीनों गणों से परे 
बताया गया है | ईश्वर की लीला को दर्गम कहकर यह सिद्ध करने का 
प्रयात किया है कि सगण और निर्गेण छप में अविरोध है 


महक अमप्त#..ैरलकतआ८ हत्या वाययशारः परपाामक आरििमाकव। 'िल्‍्दापटअन परजनाडस राकेआ७#+ फकाएतवल..पवालएरम/ककला5-२5: प्कमनवफ अटवापम्रपेकएदेकमक.. चना आशनर्जकरापकस्‍आाम: फाताााय8अमटफदथक परिकस्याकअनाया॥ ४, लपआलशादनपतनेपत, उफाययडक फवामकलरस कातउमाल वात काा2८-..कलपररात अग्वताकक 2७०7. अरअपक्र-_ााप्आक- फामदपराफरडकलामफ भाबदयपढी.फरपाषक८-+-स्‍मफ कफ १2ऋपे ३: आपका पडेपिजम करत दीक#: 74 उककार: भापटक्ारेनमा४०११, फरिकाक- अउताकाक 2ए लेप पअकेबला क्‍ातउक॥ कतए2गताप्रेलेदस 2 निएनीहमे: वककामए8 यदकाकाक फक्ररचएकत 


[० श्रीमद भागवत गीता, अष्ठम र्कंध, अध्याय-5 

9६ वही, दग्मम स्कन्ध, अध्याय-20, गलोौक-0 

उ. गुणार्नि; श्रेय तार्थाय व्यक्ति मभगवता नुंप: 
अव्ययस्पा प्रमेयस्तय निर्गल्य गणात्मन: $।५ 

(३० वही+ अध्याय- 29 

5 तही अध्याय-6०0 

6० वही अध्याय-9 
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ब्रहमवीदर्त पुराण में इत प्रकार का कथन है कि आप ही निर्गण और 
निराकार है । और आप ही तगुण है आप ही ताक्षी छप हैं निर्तिप्त हैं । 
| 
और परमात्मा है । प्रकृति और पुरुष के आप ही कारण हैं | 


विष्णु पुराण में ननिर्गण भक्ति को अग्म और सरण भक्ति को सुगम 
बताते हुये तगुण भक्ति का ही विधान बताया गया है | भगवान के स्थुन और 
सक््म दो रूप है लेकिन योगाभ्यात्रीजन पहले पहल उत्त रूप का [अमर्तह का चिंतन 
नहीं करते । अत: उन्हे श्री हरि के चविश्वरूप का ही चिंतन करना चाहिये । 


; धत ८ 
न तभोगयुणा ग्रक्यं नुप चिन्तयितुं यतः ।. 
तत: स्थल हरे रूप॑ चचिन्तये द्विश्वगोचरम्‌ ॥8॥३ 


स्पष्ट है कि पुराणों में अनेक प्रकार सगुण रूप पर बल दिया है । 


ब्रह्म के निरूपण सम्बन्धी प्रमुख सिद्वान्त:- 


आान४4४१६. डपलफादथारमफातयातकः याद: कफगवाए,पवरदाा००५ पहनापक-, वहकावादाएब्रीफिााक,. जमा, .>म्पाषाशइरभाज्थ..".हापालयमाकाफमा+ (सरवामपुतत..दिकिशफाधाक- पामप्ाभाय, धलापरनसटअपतूा+..धयदता४ए९ (आप, पिमताार9, "रमयाएवाए-.इंप्पपाएगदृल-पामपाान्‍र0.. धपामाह०, ददपमडांक, मीफपंदकड। अमपकाहलर, 


भक्ति भावना की ज्ञान परक शाखा के दर्शन सम्बन्धी प्रमुख दो मुख्य 
पिद्वान्त बताये गये हैं । 


(।३ ॥ज्लैत सिद्वान्त हईऑई द्वैत सिद्धान्त 


3द्वैत वादी फ़िद्वान्त के [तम्बन्ध तमर्थकी में शंकर रामानज, हिम्वार्त 
और बंललभ के मत प्रत्तिद्व है । द्वैत चिद्वान्‍्त में महत्व की प्रसिद्ध हुयी । त्रैत 
पघ्िद्वानत के प्रबल समर्थक ब्रष्चि दयानंद माने जाते हैं | 
|० ब्रद्ममवर्वत पुराण कृष्ण जन्म खण्ड, ।॥, 56, 57, 


न 
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अदैत वादी पिद्वानत में शैंकर का मत मायावाद अरथाति उद्वैतवाद 
कहलाया | रामानुण का मत वविशिष्ठा द्वैत वाद के नाम से प्रसिद हआ 
निम्वार्क द्वैताद्वैत के प्रवर्तत हुये एवं बल्लभ ने बरद्राद्ैत का प्रति पादन किया । 

| 

'द्वैत वादी तम्प्रदाय केवल मल सत्ता एक मानता है । द्वैतवादी 
सम्प्रदाय मृत संत्तापे दो बताते हैं । क्रैत वादी त्म्प्रदाय मल तंत्तापे तीन 
मानते हैं । 


अ्वैदत॒ञटाद कहता हैं कि मन सत्ता केवल एक ब्रह्मम है द्वैत वादी कहत 
है कि अनादि तत्तायें दो हैं एक ईश्वर दततरी माया । तैतवादी में ईचर ज॑ 
और प्रकृति तीनो का निर्यण मिलता है | 


शैंकरा चार्य प्रमुख्त: ज्ञान साधन के समर्थक है तो रामानजाचार्य, 
+निम्बकाचार्य और बल्लमभादचार्य भक्ति साधन के समर्थक हैं | किन्तु ये चारों हैं 
द्ैत सत्ता को मानने वाले | मध्वाचार्य भी भक्ति साधन के तमर्थक है । कि 
मल अनादि तसत्ताएँँ दी मानते हैं । $॥8 ईश 828 माया ॥ गक्क्ति[ 


पुकर के सम्प्रदाय को ब्रह्मम तम्प्रदाय या शांकर वेदान्त भी कहा ज 
है । वैष्ण सम्प्रदायों में रामान॒ज का श्री सम्प्रदाय निम्बार्क का हँस एवं बल 
चार्य का रूद्र तथा मध्वा का ब्रदम सम्प्रदाय कहनाया इसे गौड़िया सम्प्रदाय 
मध्व सम्प्रदाय भी कहते हैं । 


उपर्युक्त पाँच सम्प्रदायों [शकर तम्प्रदायह श्री, हंस, रद्र एवं ब्रह्म 
के स्वरूप और पिद्वान्तोी की अवगति के उपरान्त ही ब्रह्मम के विषय में तर अ 
तुलती के दहृष्ठितकोणों की समझा एवं अध्ययन किया जा सकता है । 


पकर के जंगन पर माया के विरोध में ही वैणव रम्प्रदायों का उन्‍्य 
हुआ था । भक्ति के स्वरूप की व्याख्या नारद भक्ति सत्र और शान्डिल्य 
भक्ति सत्र में रामनुण, निम्बार्क, बलल्‍लभ और मध्व भक्ति की समर्थन का विस्ता 
से वर्ण मिलता है | नारद भक्ति सत्र में ब्रह्म प्राप्प्ति के परमानंद लाभ के लिए 
भक्ति को प्रमुख साधन माना गया है | नारद भव्ित तृत्र में धाक्त की व्याख्या 
प्द्ध कर देती है कि भक्ति, ज्ञान से उत्तम है । नारद कहते हैं । 


अर्थातोी भक्ति व्याख्या स्माय: ३।४ तात्वल्मिन परमप्रेमछ्पा ६2 
अमृत स्वरूपा व ह$5$ पल्लब्धा यमान सिद्गबों भवति, अमृतोी भवति, दुप्तो 
भवति [५६ यत प्राष्य न कि चिदवाच्छति न शौचति न द्वेष्टि न रमते, 
नोत्साही भ्वति ३ 5] याज्ज्ञात्वाभत्तों भवाति, स्तब्धों भवाति, आलारामा 
भावति 6३ 


शाण्डिल्यि कर्म प्रधान प्रभु अर्चन को भवित कदते हैं । शाण्डिल्य का 
कथन हैं कि जब जीवन का प्रत्येक कम प्रभु का अखण्ड अर्यन बन जाता हैं । तब 
वह अर्चन भक्ति त्ार्थक होती है । 


यत: प्रवतिभुवाना येन सर्वभिद ततम्‌ ।। 
स्वकमर्ण तमस्यच्य चत्रिद्ठधि विन्दरति मानव: ।। 


(/ शाएणिडल्य भक्ति सत्र 48/५5३ 


इसके अलावा भक्ति के मार्ग में सफी भक्ति आन्दोलन का भी उदय 
इसी बीच में हुआ | यह आन्दौलन इतना व्यापक एवं मानवीय था कि इसमें 
हिन्दुओं के साथ मुतलमान भी आये । स॒फी यघपि इत्लाम मतानुयापी हैं किंतु 
अपने दर्शन एवं साधना पद्धति के कारण भक्त्ति आन्दोलन में गणनीय है | इस्लाम 
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एकेगर वादी है | किन्तु तफी संतों ने "अनलहक" अर्थात मैं ब्रहमम हैं | की 
घोषणा की यह बात अ_द्वैतववादीओं ते मिलती जुलती हैं | तफो साधना के 
अनुतार मुनष्य के चार विभाग हैं | ह॥$ नफ्स इ्न्द्रिययूँ 2- अक्ल एंबद्ि 
या माया[ 5- क्लब हृदय ५- रूह (आत्माई यह साधना नप्स और 
अकल को दब्वकर क्लब की साधना से रूह की प्राप्ति होती है | इस बात 
पर ज्यादा बन देती है । हृदय-रूपी' दर्पण में परम सत्ता का प्रतिबिम्ब 
आभात्तित होता है | यह दर्पण जितना ही निर्मल होगा रूप उतना हो 
स्पष्ट होगा अथात सफी साधना भी हुदय की साधना है | इती से वह 
भक्ति हैं । आचार्य इक्ल ने इसीलिए जायसी आदि सफी कवियों को कबीर 
सर, तुलती की कोट में रखा है| यह बात भी महत्व पर्ण है । कि सफी 
सन्‍तों में प्रायः निम्न वर्ग के लोग थे | और छत्तमें "रबिया* जैसी महिला 
ताथधिका प्रत्तिद्व है | मुल्लाद अद $579 ई0३$ हिन्दी के प्रथ्म सफी काचवि 
है | सफी कवियों की परम्परा ।9वीं शदी तक मिलती है | सफी साधना 
का प्रवेश ॥2सती में मुर्ई मुदृद्दीन चिएतती के समय से माना जाता है । सफी 
सम्प्रदाय के ५ प्रकार हैं ।' 


॥। चिकती ३2 तसोध्वरदी 5 कादरी ह$फ नंक्शबन्दी 
हिन्दी का सूफी काव्य अवधी भाषा में राचित मिलता है सुफो मुसलमान थे 
लेकिन उन्‍होंने हिन्द घरों में प्रयलित कथाओं को अपने काव्य का आधार 
बनाया । प्रेम भाकत की पीर की व्यंजना इनकी विशेषता है । 


ह्नके अलावा नाम देव ईमहाराष्ट;ं एवं गुरूमानक देव हपंजाबई) ने 
भी भक्ति के दर्शन ते परिप्रवीत होकर भक्ति आन्दरौलन को उभारा | अनुमानत' 
नाम देवे पहले तगणोपासक ये बाद में ज्ञान देव के प्रभाव के कारण नाथ पंच में 
आये इसी लिये इन्हें दौनों तगुण एवं ननिगुर्ण के छप में जानते हैं | गुरू नानक , 
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क्ल्लोर ते मिल्नते जुलते थे वे फिख त्म्प्रदाय के प्रचर्तक व प्रथम एरू थे | किन्तु 
भक्ति का लक्षण भगवद विषयक राति, अनन्यता, पूर्ण मर्मर्पण सब में मिलता 

है | सदाचार, परदहुख कातरता प्राणि मात्र पर करूणा, तमशाव, अनावश्यक 
लोकिक तंम्पाति के प्रति उपेक्षा अहिंसा आदि का भाव सभी प्रकार के भक्तों 
में पाया जाता है | इनके निर्मीक्ता का पुट तमावेश है यही भक्ति दीन का 
प्रमुख लक्ष्य था । 


दर्शन के प्रमुख आचर्य:- 

गकरा चार्य ने ब्रद्मम की सत्ता मानते हुये उसदे समस्त गुणों का खंडन 
४कया था | शैकराचार्य का कथन था कि ब्रहद्मम की एक मात्र सत्ता अवश्य है-+ 
नात्िति ब्रहम । कस्मादा का शादि हि तर्व कार्ये बमणों जातं ग्हयते । व्राएम 
नहीं है । ऐसी बात नही है । क्‍यों नहीं है? क्‍योंकि ब्रह्मम से उत्पन्न हुआ 
तम्पर्ण कार्य वर्ग देखने में आता है । परन्तु शैकराचार्य ने ब्रह्म के तमत्त गुणों 
का खण्डन किया जहाँ इैकराचार्य ने प्राकुत, अप्राकृत सैमत्त गुणों का ब्रह्म में 
आश्राव बताया वहाँ रामानुज ने कहा कि वह प्राकृत गुणों ते राहित है । 
रामानुज और शैकराचार्य में दो ग्राडि्दियों का अन्तर हैं | फिर भी दीनों 
का नाम एक क्रम में रख दिया जाता है | इसका कारण यह है कि एैकराचार्य 
ने जब तर्वसाहित ब्रहम के समलत गुणराहित्य की स्थापना की तब उनके बाद 
रामाजुज ही ऐसे आचार्य हुये जिन्होने तर्क सहित ब्रह्म में अप्राकुत गुणों का 
समावेश सिद्ध किया । रामानुण ने कहा कि निष्प्लमू, निरंजनम्‌ इत्यादि गए 
निष्रधक बचन हैंव्र. गुणों का निश्चेध करते हैं । हे 
| « तैतरीय उपनिषद बल्‍ली-2, अध्याय-6, शाकर भाष्य 
2« सर्व दर्शन संग्रह, मध्वाचार्य, रामानुज दर्शनमूं, पु.-।06, 24« 


पल 
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ग्त्याामादि दाक्‍्य समस्त कल्याण गुणों का प्रतिपादन करते हैं 
रामानुण के द्वारा काथित इस प्रकार के वाक्य प्राप्त है । वह जो अद्ृश्वता 
आदि गुर्णों ते युक्त है । . एक ज्थल पर ही नहीं' अनेकों स थदरोँ पर रामानज 
ने ऐत्ता कहा हैं | कि ब्रह्म कल्याण कारी रणों से परिपर्ष है | श्रुतियाँ के 
"नेति नेति" को तसमझाते हुये रामानुज कहते हैं ककि जितना उसको कहा जाय 
कहा गया है उतना हो वह नहीं है । ब्रहमम सतत 'चित आनन्द इन तीनों गुणों 
ते युटाा हैं । वह 'विष्णु छप में हैं 


इस प्रकार निगर्ण स्वरूप को जस्वीकार करते हये भी सगण स्वरूप की 
साधार और ततर्क स्थापना करने वाले पहले आचार्य रामान॒ज थे | रामानज 
के बाद मध्व निम्बार्क, रामानंद, बल्‍लभ आदि तभी आचार्या ने सगण ब्रह्म 
के स्वरूपों का यत्तिकंंचित भेद के ताथ विस्तार पूर्वक वर्णन किया है 


दशशलोकी की टीका वेदान्तरत्नमंजषा में पुरुषोत्तम चार्य ने कहा 

है कि निम्बार्क को बहम का निगर्ण रूप इसलिये नहीं मान्य है | वह ज्ञान की 
परिधि के बाहर है "कौल्तुम" में निम्बार्क ने यही! कहा हैं कि उत्त ब्रदमम के शरीर 
अवश्य है नहीं तो उद्यासना किसकी होती, साधना चिंतन किसके पलिये 'किया 

जाता । ह प्रमाण के लिये उन्‍होंने छान्‍्दोग्य उपनिषद ते उदाहरण दिया | अधि 
दुष्टा थे । ब्रष्ियाँ द्वारा वह बरहम देखा गया यह बात उसके स्वरूप है | ऐसा... 
सिद् करती है । भगवान के ह्वरूप के दो भेद निम्बार्क ने माने व्यूह और अवतार। 
ल्यूह में वसुदेव को सर्वश्रेष्ठ ठहराया है । क्‍ 


अहाहाई भकाकि॥+ मक्का मापन काना वदाानए ४०पानान्‌.मपाकाए काम ऑड़ाइने भरविषाओशभामंका धधमानाक पंरियाला अवधो॑जाधाशा आधा अकीमाह. >पमा॥+आकाकुकसनरभाका प्रकापह? अन्त पकमदओ, अतयनो। भामावाए' इपमकापीमाद) 'भंभमन। ० कमदएाए आशुधाक्रभाकाक:.. धमाका ग्याफ७,.-समम्रकशाामाक..प्राभाावाक्राआक: भयानक. पााफफितंमुपाइक 4७ अन्याक स्किगदकात फ्ादामाक रिंग भभातणा मम आ0:करका०ण... परभा-७ प्रशोषधाक्रमक्क, साभादक क्‍शााभण भमर्मरशकाबक.. पिकयागफ' साफ वम्रमाग आफ 


[५ वेदान्त तार, भावत रामानुज अध्किरण-। प्रथम अध्याय, द्वितीय पाद: 
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अद्वित दर्शन-गाॉकर वेदान्त:- 

इकराचार्य _ईता की आठवीं सदीईँ ने बताया कि अधिधा ईमाया[ 
ने आत्मा के स्वरूप को अनादि काल ते भेघ की तरह अच्छाथित कर रखा है | 
वस्तुत: आत्मा परमात्मा रक है । माया का आवरण ज्ञान के द्वारा ही हटाय 
जा सकता है । ज्ञान द्वारा जब जीव आत्मा को देखता है तब मायावरण हटते 
ही वह ब्रह्मम नीन हो' कर ब्रह्मम मय हो जाता है | दृष्टा दृश्य एक होने पर 
दुृष्टिट समाप्त प्रायः हो जाती हैं | यह शैकर का मत है । 


"हहम सत्य जगन्मिथ्या | जीवौ ब्हम बनापर: ॥।" 


यही अद्वैतवादी शंकर वेदान्त का पफिद्वान्त है | एंकर के अनुत्तार मलत् 
एक हैं | ब्रहम, जीव, जगत तो माया के कारण दिखायी ' देते हैं | वल्तुतः उनक 
कोर्ड मल अस्तित्व नहीं हैं | शंकर के ज्ञान के द्वारा ही माया व॒त जीप की भी 
माया ते मुक्क्ति 'होती है | और फिर उत्का ब्रह्म में तदात्म्य होता है । तब 
जीव ब्हम मे मिलकर ब्रह्मम ही हो जाता है | शंकर के मतानुत्तार मृलतः पिगर्ण 
ब्रहम निष्करीय है माया उत्तकी इच्छा शक्कति है माया सम्मलित बहम तगण ब्रह्म 
बन जाता है | वही तशण ब्रह्म ईग्वर है | जो उपासना का पविष्य है वही 
ईपवर अवतार लेता हैं | निर्गण ब्रहम अवतार नहीं लेता है | वह तो ज्ञान का 
विषय है । जित्त प्रकार मुस्लिम तंस्कृति में एक ईश्वर की उपासना प्रमुख है । 
भारतीय 3द्वैतवाद में भी एक ब्रह्मम को सत्य मानता है | इती एकेश्वर वाद 
की धारणा को 38द्वैत वादियों ने निर्गणण की संज्ञा देकर आगे बढाया । प्रादयीन 
भारतीय दर्शन भात्त्रों में ब्रह्मम हईग्वर[ को प्रकृति के गुणों ईसत्व, रज, तम से 
रहित होने के कारण निगुर्ण कहा गया है | इती भावना का क्‍विह्तार तंतो 
ने यह कह-कर कर दिया कि ईश्वर आकार प्रकार रंग, रूप, नाम, स्थान आदि 
सीमाओं से परे हैं । 
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दएका रोपासना : - 

रामानुज के समय ते उपासना और भक्ति पर आ वार्यो ने अआध्कि बल 
दिया ब्रहमम * निर्गण सगुण रूप की व्याख्या करना उनका ध्येय नहीं था ॥ निईण 
ब्रह्म को मानते हुये उन्‍होंने ब्रहमम के तगुण स्वरूप के किसी वविशेष्च रूप को लैकर 
उतप्तकी उपासना करना इनका इष्ट था | रामानन्द्र रामानुण की परम्परा में 
मानें जाते है । उन्होंक्रे तत्ववाद की अधिक व्याख्या न करके राम की भवित 
के विचार का प्रचार किया | परवर्ती आया्चों का आपती मतभेद इस बात 
को लेकर नहीं था कि भगवान निर्गुण है कि सगुण, वरन इस बात को लेकर 
था कि वह सगुण किस प्रकार का है । तगुण के ही अनेक र्यरूपों के विष्यय को 
लेकर मध्ययगीन आचार्यों में अधिक मतशेद रहा | स्पष्ट है कि निर्गण भाटना 
के साथ साकार स्वरूप युक्त तगुण भावना को बाद के आचार्य स्वीकार करके 
पते । रामानुज ने विष्णु ते ब्रह्म को अभिष्ित कर वालुदिव को ष्डैश्वर्य गुणों 
से युक्त प्रथम व्यूह मान लक्ष्मी नारायण की उपासना का प्रचान किया था । 
रामानंद ने राम को जो कि ब्रह्म के एक सगुण अवतार के छप में स्वीकार्य है । 
परमद्ुष्ट के रूप में ग़हण किया । निम्बार्क की परमात्मा में कृष्ण की उपासना 


का' प्रचलन हुआ । 


आगे चलकर तोलहवीं तदी में बल्‍लमाचार्य ने ईश्वर को पविरद्ध धर्मों 
। भें 

का आगार कहा । आण भाष्य में बल्लभाचार्य ने ब्रह्म की तैदान्तिक व्याख्या 
की किन्तु उनका परम लक्ष्य कृष्ण की भक्कति का प्रचार था । बल्‍लमाचार्य ने 
ईश्वर के विरूद्र धर्मत्व को समझते हुये अपने तत्वदीप निबन्ध में कहा है कि 
वह निर्गुण होते हुये भी सगुण है जो 'निधर्मक है | वही सधर्मक भी है । जो 
बृहम मानकर वाणी ते परे है । वही योग ते, ध्यान ते, वृद्ध भाव से अपनी 
इच्छा मात्र मे गम्प और गोचर हो जाता है | 


सयाता+ अदारााशाकादा,. भममाराक-शालफ. ववाहाम्कनंध्मकाात धकाामदाकः मदर. रवदाकाा बेभाइपुक धप्यापान+ सइलकीक. 2मपन्‍माए *पपेकमााकफफ,... जिशीकयलि ५०००७ सपरेपकाक. पकपयकाक उसके १२->०...पजमाायाका२४५७७०७०५ पररशोइदीफफफमा०5०'...धफमभपाक स्लहएमार; आशिक दाफाक्रलफस-. वपपा+४७.. पक्ाअकला ॑शमयाए च;कत, पडट दमा. सैकांदज, #धजइमय> पापरकामंता. "पक अमनरनॉशिए पक. मादाया३+ अधकाकात,... ५नन्‍्लयाक गोवुउतलंबक2 तरफ. पर (इरारपाशकााभ, अमर गतमकपततनक- फ्मगाकमिड,. १ह+आ४ का, चुपानकउएा: 'पेममांअपआ- लीडर प्रक,...काफपपरनव-गउयाकदादामायादाइुक, 
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ब्रदमम के प्राकृत शरीर और गुण नहीं है---वह सर्वशक्ततिमान सर्व निद 
हि | 
४अप्रा कृत; गणों ते युक्त है | 


ब्रदम निर्गण है या सतगण यह रोचक पविष्रय आरम्भ से तैकर अब तक 
दागनिक्गो के विचार का एक महत्वपर्ण अंग रहा हैं । रामानज, निम्बार्क मध्व 
और बल्‍लभ, इन प्र्िद्ध आचार्यो के अतिरिक्त भी ऐसे उनेक विद्वान हुये है 
जिन्होंने डददम के निर्गणत्व व तगुणत्व सम्बन्धी सुन्दर तर्क (दिये | अठारहवीं 
ग़ताब्दों में बलदेव ब्रह्म सत्र के भाष्य में कहते है कि श्रुति के हारा सिद्ठ है 
कक निर्गुण ब्रह्मम जगत का कर्ता है। सगुण नहीं । 2 तात्पर्य यह है कि ब्रह्म के 
सतगण और निर्गण दोनो छूपों जो लेकर भारतीय ताहित्य के आदिकाल ते लेकर 
विदयार होना प्रारम्भ हुआ और इस साहित्य के विकास के साथ ही ये दोनों 
विचारधा राओं का कमश: विकास होता गया । 


विभिन्‍न काल्य धाराओं के दागीनिक पविभेद :- 


अकाबक डसकराइश एफाउसर-्फफलभमः सापाधाहाद एथाटतामरू भमसकागाह, पाताकहाप/ प्रथा बतापस,. पिलरनमाएणा, पिडपरक। वेड्ामआलस भअरतेकंक. पिययाजाा५ गढ०ाकयाश" ध0२०ालड ०जुदा५+ आमकापात0 जिनकिादमा।.. गलाइककक: बैंक फानाए। अमशाशाक पाल मरे: अंपका:अकमा0७०...्रधपजा+ भाराोनाधतपककरपात। अटमाहक, पदामपापक्:. मोगा 


(कर ताल्विक भेद: - 

तंतार में जो भी विधमान कत्तु दृश्यमान है उसका आदि स्त्रीत एक 
ही सत्य है । निर्गण और सगण दोनों की भावनाओं का उद्भव उस एक "सत्य" 
की' अनभत्ति के पश्चात हो हुआ जैसा कि आरम्भ में संकेत किया जा चुका है वि 
निगुर्ण और सगुण का प्रश्न उस समय उठा जब उत्त अलीकिक अनुझति के अभिव्य 
समीकरण की समल्या सामने आई । अर्थात्‌ इस अभिव्य समीकरण की विविध 


डक काहापरतड अयायाहक परगराजक परताएा-+ामकापातपर|गलेलभाए. शहमगरक संपमाआ27%-%0जकाक पंररतरातमसंपक्ाकमबंदकदाक, सकइअक, पेश2३क७ ऋदकढास, भरायासकक, 
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दत्रीय बहुरूपता इस सत्य की कोहिया निर्धारित करने में कारण भत हयीं 
निर्गण और सगुण वविद्यार धाराओं के तात्विक (विभेदर की त़मीक्षा करते समय 
टु्िट इत तथ्य पर रखनी है कि निर्गुण और सगुण के निरूपण और विश्लेषण 
का क्‍या छप रहा है | दोनों विचारधघाराओं के तातत्दिक विभेद/ को समझने 
के लिय आर्म्भ में दोनों के परथ्क-प॒थक तत्वों को हदयगंम करना आवश्यक है । 


तगण विचारधारा के प्रश्खे हत्व:- 

संगुण वविद्यारधा रा में निर्मण विदारध्7रा के ब्रहम के प्राक्ृत, अप्राकृत, 
तभी गुण्ीं को >तल्वीकार कर दिया गया है | तगुण गविचारधारा में ब्रह्म हे 
अप्राकृत गुणों की जस्वीकृुत है । सतगुण विचारधारा में ऐसी मान्यता रही है | 
कि ईश्वर सत रज तम ते उद्धुत और उद्म्त प्राकृत गुणों से राहित है किन्तु 
तत-चित आनन्दोदभुत अप्राकृत गुणों ते युक्त है 


अप्राकुत गुणों को स्वीकार करते हुय सगुण विचारधारा के अनुसार 
ह्प्वर के गुण अनन्त है असंख्य है । लौकिक वाणी द्वारा उन अत्ीमित गणों का 
आख्यान अतंभव है | तगुण विचारधारा के अन्तर्गत दूसरा महत्व पूर्ण तत्व हैं 
झत्वर का ऐश्वर्य और उत्तकी लीला । ईगवर के ऐश्वर्य से अभिभ्षत सगुण विचार- 
धारा! का साधक उत्की अखण्ड लीला में अपने को झुला देना चाहता हैं 
ईश्वर की लीला का वह अनेक प्रकार ते विस्तार करता हैं | परन्तु फिर भी 
उत्त लीला का उत्त अनन्त ऐश्वर्य का कहीं आधार का कहीं आदि, अन्त नहीं 
है । अपनी अकिंचिनता पर विवत्त होकर वह पिभ्क भाव ते ईश्वर के ऐश्वर्य 
के तमक्ष जनमल्तक हो जाता है 
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संगुण विचारधारा में सगुण रूप का महत्व बताते हुये सबते अधिक बल 
इस बात पर है कि क्योंकि निर्गण रूप की उपासना बहुत काठिन है इसलिये 
उपासना के हेतु सगुण ईश्वर का आलम्बन भक्त के लिये अत्याधिक कल्याणकारी 
हे । 


तगण पविचारधारा में आत्म समपर्ण एव दैन्य भावना पर अत्याथधिक 
बल दिया गया है । "तदमिताकियारिता" सब कर्मो' को शागतान के अर्पण 
कर देने को आवश्यकता है | जो भक्त अपने आपको तंथा अपने से सम्बन्धित 
लौकिक एवं वैद्धिक सब प्रकार के कर्मों को भगवान के अपण कर देता है | | उत्ती 
में वापह्तिवक स्मपर्ण का भाव है | "तदार्पितायिनायारिता" का भाव तभी स्पा 
होता &€ | जब काम क्रोध अभिमान आदि भी इश्वर के प्रति समर्पित हो, इत्त 
अती बम समर्पण भाव की प्रष्टि के लिये गोपियों का उदाहरण प्रस्तत किया जाता 
हैँ । ह कारण यह है कि ईश्वर को स्पष्ट है | प्वाावर को तस्पष्ठ ही अभिमान ते 
ऐघष भाव ते, दैनय भाव ते ही प्रिय भाव है । 


ऐसा भअधियाँ मुनियों एवं तपल्वियों का मौलिक विचार है जितमे 
विभिन्‍न धर्मावलम्बियों के विधार मिलते हैं | 


-पलाजाक कलकामरापकः सायोगरासाक--थ॥०३०० संकट, भातक:ए लकदांबक॥ . गारम-यााए पवदजरनढर.. सियासणयाका रवा+नरफात-...सवारकइ+॥ वयकमयुदाद समवामामाक जवाकंमगाए.पामकांज मिनेशिएदिए..५८म१७०९3-जरकीडनि-.. पे लिकार पारशपयलाक.. ओडकंशए३०म५७०-सक.. सपकपाकन ७७७ ०० था आम मं मी लक आंं 


|« नारदात्तु तदरभिताकियचरिता तद्वित्मरण परम व्याकलतेति, ३ 9[ 
नारद भक्ति सत्र- प0-25« 

6 लोवहानों चिन्ता न कार्या निवेदितात्मलीकवेद त्वात्‌ हैं 6॥४ 
नारद भाक्ति सत्र- प0- ॥05 

उ. तदामिताकियार: सनकाम क्रोधामिम्रानदिक तस्मिन्नेच क्ारणीयमई 65 
वही. पु0-॥]। 

६ यथा ब्रज गोपिकानाम ह2॥3$ वही. पु०-28 


5, ईग्रवर स्थाधभिमान द्वैश्ित्वाद दैन्य प्रियत्वाच्च ६276 वही पृ0-५2 
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पर्ण र्पेण आत्म शमपर्ण को वैष्णव आधार्या ने अपनी भास्त्राय 
टेचना के अन्तर्गत प्रपात्ति की संज्ञा से आभिमतित किया । 


वैष्णव आचार्यों ने प्रपात्िति पर अधिक बल दिया है और इसका 
गात्त्रीय विवेचन भी प्र॒त्तुत किया है ईश्वर के सम्मुख सर्व भावेन आत्म सर्मपण 
कर देना ही' प्रपात्ति है | इस प्रपात्ति अध्वा श़रणागाति के छः भेद कहे गये हैं । 
इस प्रपात्त्ति को कायिकी वाचिकी एवं मानती के छप में विभकत कर एन: इन 
तीन के सात्विकी, राजती, तामती के आधार पर तीन-तीन मेद् किये गये 
हैं | 

आनुकुलस्प संकल्प: प्रातिकल्यस्प बर्जरम । 

रक्षायिष्यतोति विश्वासों गोप्तुतव वरणं तथा ।॥। 

आत्म निश्चैषकार्पण्ये घटाविधाशरणागाति: ।। 


तथा 
प्रमाणाकनमुखैनन्यात्त निंगेन केवलम्‌ । 
गुर्वर्धाना हि भवत्ति प्रपात्ति: कायिकी क्‍्वाचित- 
अविज्ञातार्थ तत्वस्य मंत्रभी रयत: परम । 


गुर्वधानिस्य कष्यापि प्रपात्त्ति वाचिकी भवेत । 
न्यास लिंगवतागिनाधिया'्ीस्य मंत्रत: । 

2 
उपाधि तगुऔ: सम्पक प्रपात्तिमनिती भ्वेत । 


सयालालक २ाभादा6 धमयाा$+ पफशाक/भदाामकफम ५... भार. लधमालाद: पकलाय॥ पालयाफा॥; सििकाआक बधयाकमता-फममा॥ा७ अककाआक पाययदाा: फयामव+क-ामा७ााए-मताराबंक. पवामाआ॥ मा: भशालशकक भरंधा-भाददाकः जलाआक हरा प्काशकमास.व्रमयताकक अरफमायक लात क्‍रक०प ० भायकादा> आधामाक समामयाक शाकमाहकातापा।... फरधाह अाथापक-आ2०१७७० प्रइककका+ शा, गया वाया पाइप धयाकाका पाडजशए सममाम्यवात्यामाक, फयतादत+ सारायतनककपंीस,.. परलदातक राख मकासलब-परकााइुक २80०७ कंदा. उार5पत्ाक महमव जे पल: 


|« पांचरात्र, लक्ष्मीतन्त्र सीहिता, पृ" ॥5। 


2« रामानंद सम्प्रदाय तथा हिन्दी साहित्य पर उप्तका प्रभाव, 
डॉ0 बद्री नारायण श्रीवास्तव, पु0- 28-285- 


( 
+5.३3 


तगण विद्यारधा रा में भी गरू का ज्थान बहत महत्व पर्ण माना 
गया है गरू के आधार के फ्ातल्वरूप ही' उपासक' अपने मार्ग पर उचित दिशा 
में अगसर हो जाता है | गरू के आधार के आमभाव में ब्रह्म और व के सद॒श 
हाने पर भी भागनिाधि का संतरण करना असंभव ६ । 


अन्तिम तत्व यह कि ईशोपसना के अनेक मार्ग है | एजा, अर्चन, 
आरती तभी सगण विचारधारा ने स्वीकार किये है | किनत उपासना का 
तर्वश्रष्ठ छप नाम जप है | नाम जप ते कल कर्मो के फ्लोदृध्त अन्धकार चविली 
हो जाता है । नाम का आधार लेकर मनुष्य काल की अश्नि से बच जाता है । 
राम का नाम अनन्त सुरयों का धाम है | इतकी रक्षा नहीं करनी पड़ती यह स्वयं 
पविपत्ति में रक्षा करता है । | 


अधघतिमिर दुरत हॉरिनाम ते 

ज्यों स्जनी चारि... को चंचल शधिरन रहत राचि घाम ते 
सुमिरन सार प्रकट जल जाकी भव तारन गुरु गुन गम ते 
जीवन मरन विधन टारन कोई और नहीं बद स्वाम ते 
कलह केलि कुल काल कलपना, करत कल्पतरू धाम ते । 
तन मन तुद्ध करन करूवाभय, बर निर्मल गिह्काम ते 


हा न ली कमा ० आय भा आाााा ही 0३००० ७७७७० भ ५००॥७७७०७७ ७ ७७७७७ ७७७आर्नी ० ७०७७५ 0४००७ ७७७०७७र्थ७७्ाररी ७ ७रण आओ 


|« गुरू बिन्दु भवनिधि तरय न कोई | जो बिरंचि संकर सम होए । 
राम चॉरित मानस, डॉ0० माता प्रसाद गुप्त, उत्तर काण्ड, पु0-5५0 
25% श्री मिम्बार्क माधुरी, श्री परशराम देव जी, पृ0- 8५ 


उ« सर सागर, पहला खण्ड, प्रथम स्कंध विनय, पु०-2+ पद स0-9। 
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गितत दुरत दु्बास दुतह दुख, सुख उपजत अभिराम ते | 
पत्तित पत्तितन्‍पावन पद पर्तत, छठत छल बल काम तै | _ 
हारे हरि हरि छुमिरन तोई सुकृत, विरता मत धन धाम तै। 
अतरन सरन प्रेम रत जनकौ, करन अरति भ्रम भाम ते | 

हारि स॒मिरे ताको मप नाही, निर्भय निज 'िप्राम तै । 
"लिप नाहिससार सु परसा, अधिकारी जल जाम ते ॥|।0 8" 


गीता की कर्म योग नाम देने वाले बाल गंगाधर हलक भी उसे शी * 
तत्व से पॉरिपर्ण मे पनते है तथा उन्होंने गीता रहस्य में स्पष्ट रूप से लिखा है 
यह नहीं समझना चाहिये कि श्रवण कीर्तन विष्णों:, इत्यादि नवधा भावित 


हे | | 
गीता को मान्य नहीं |" 


प्रेम से ईपवर का नमा लेने वाला व्यक्मि ईश्वर की कृपा का अधिकारी 
हो जाता है | नाम जप इतना शक्ति गाली है कि वह भक्त को समस्त दोषों ते 
मुक्त करके कंचन वत बना देने में समर्थ है | नाम जप सार का भी सार है । 


"अब तम नाम गही मन नागर । 

तेँ कु ०2 
जातें काल-अगिनि ते बांचाों सदा रही सुख नागर । 
मारिर न सकै, विधन नाहैं ग्रातैी, जम न चदाव कागर ।" 


एवं 

हमारे निर्धन के धन राम 

चीर न लत, घटत नाहि कबहूँ, आबत गाढ़ू काम | 

नाहि जल बुत अगिनि न दाहत, है ऐसो हारि नाम । 

बैकंठ नाथ तकल तुख दाता, सृरदास सुख धाम । - 
।.... गीता रफ्त्य, बालगंगा बर तिलक, पृ००57../$ैैः़ 
2« सर सागर पृ0- 56 पद- ॥76. 


ठ« सर सागर, पृ०-7६- 
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भरीतसी एक नाम कौ भारी | 
प्रैम सो जिन नाम लीन्हों, भय अधिकारी । 


| 
सार की सार, सकल सुख कौ सुख, 
हनुमान-सिव जानि गहयो । 
आदि की महत्ता विचारणीय है । 


निर्गण विचा रधारा के मुख्य तत्व:- 


ककाराथ। पाकर >०क. पहरकलायानला॥6+काकात,.. मास: सिह: अजय, पकाारपारे +नमप्सकामक प५ममजरा. वपआर दडप2528 वपूआूततापावलाप. पजरााहस: 'रअमाफरपलकारंधन-क,. स्धापवनतथ2०-जीम2क लो डे'बक-॥/९०३४०... फल एरंमक:त लय 50५..ामनाकगतवपलतहतर, 


तर्व प्रथम यदि निर्गुण विचारधारा के तत्वों पर दृष्टिट पात किया 
जाय तो ज्ञात होता है कि ब्रह्म को निर्गुण कहने के साथ ही उत्के व्यापकत्व 
पर सर्वाधिक बल दिया गया है | परन्तु इस व्यापकत्व को निर्गुण पजिद्ध करने 
के लिये इस प्रकार के वर्णन 'किए गये उपलब्ध होते हैं कि वह +निर्गुण ब्रह्म वविगगव 
में पर्ष रूप ते व्याप्त होने पर भी पूर्ण रूप ते उसके परे है | एक बहुत प्रसिद्ध 
लोक इसके उद्दाहरण स्वरूप उद्बगत किया जा सकता है | 


ऊँ पूर्णद: पर्ण मिदम प॒र्णातपणामुद्च्ययते । 
3... ऋाारकातककआफ» ?*. द््ड 9 2 
पर्ण््य पर्णममादाप प्रणवाचशिष्यते ॥। 
| | 
4 ! ये 
ऐसा भी तंभद है कि उपर्युक्त विवारधारा के मन उद्गम -के रुप में 
यही लोक रहा है । 


|* तर सागर, प्रद-55] पृ0- ।7, पंक्तिन्सं०-५ 
55 तृहद्दारण्यकीपनिष्दद, 2, 5, 9« 


40 


+निर्गुण विचारधारा का दूतरा मुख्य तत्व यह है कि तथापि उत्त 


निर्गण दुद्दमम तक दर्शन की शात्त्त्र रूप में पहुँच नहों क्‍फिर भी उसका स्ाएएल्कार 


| | 
संभव है । वह निर्गुण ब्रह्म अनुभति के माध्यम से दुष्णटव्य हो सकता हैं | साधक 
उत्त निर्मुण ब्रह्म का अपने अंतकरण में साक्षात्कार कर सकता हैं । अनेक उदाहरण 


के उद्धहरण इस प्रमाण के घिये जा सकते है । 


जैसे- 


2 
तद्विज्ञानन परिप्रयान्ति धीरो । अध्वा 
हि ४ 2 
ततत्तु तंस्य पश्यते निष्पल ध्यानमान: अथवा 
५ 
दुश्यत त्वगयया बद्या ग्रक्ष्या तन्‍क्ष्यदाशिमिः । 


निर्गुण ब्रह्म के साक्षात्कार का उसके दृष्पमान होने का जब प्रान 


उठता है तो उत्ते संबान्धित दुसरा' पश्च तथ्य रूप में उभरता है कि साक्षात्कार 
फिसके हृदय में होता है | अतः: साधक का अपरोक्ष रूप से महत्व है | जब ताधद 
निर्गुण ब्रह्म को उपलब्ध करने के हेतु साधना के क्ैत्र में अग्रसर होता है । उस 
तमय वह देखा। है कि परमात्मा की अनन्त शक्ति उसका एक गौण लक्षण है । 


संशदालाक भाप प्रसेसाह॥ फहरामलिसयाढ पाए: आानाासकवातडदाककन फ्रीसफरिक दाद चजलयारं। मडमराकक उरकामदारपरया: ााथढफे ऋषातमामकरियाक पड लेक पजेकलाकमर्रफ॥५ एलासदास 'दासातजा। आपात सम्दलायम्याापजाए, पादप आपका धदासाता; सतना, सकताइक। गताप्रइाप-कामेशरावानरिक्ापविक सामेका0ा,..धासमाडात- फाएसब2पाआाक).. पिलनाथाक क्‍ंकडगपाप प्रदिधए:. धम्कामशरआन्ससामाक; जीभाानावप-परप्यटमाद, आध्वाराव काकजद 'वाद/अअ2+रपा5॥+,. किक अ.३: बराक राह, अपार तकालकापा..शपपीसमइ-सकक्र+क,. साकाणएक९ाकाप्पा का परम: भेधमपल 


[० 
5 
ड० 
(६० 


ब्रह्मम सत्र, अधिकरण- 2, तुत्र-2 
मुण्डकीपनिषद, मुण्डक-2, खण्ड-2, श्लोक-7 
वही बण्ड-।, श्लोक-8 

कठोपनिष्द, अध्याय-। बलल्‍्ली-5 श्लोक-2- 


परमेश्वर जो विश्व का कर्ता ध्ता नियन्‍ता शासक और ऑधिर्षात 
हो नहीं व्यापक तत्व भी है | वह घर घर मेँ कण कण में । अण परमाण में 
व्याप्त है । वही एक मात्र हमारे अन्दर त्ताकृतु हैं | वाए्तिवकता यह हैं 
कि निर्गुण मार्ग का त्ञाधक जब उत्त गक्तिति की उपलब्धि कर लेता है “ब उत्त 
व्यापक और व्याप्त में वह स्वयं ही धुल जाता है | उत्तका पृथक अह्तित्व 
नहीं रह जाता हैं | वह जीवन्मुकत की ज्थिति प्राप्त कर लेता है | 


जीवनूम॒क्त की स्थिति प्राप्त करने के अन्तर यादि साधक अभिव्यक्ति 
का प्रयास करता हैं तब वह 5,उने को अत्मर्थ सा पाता है आऑधिकतर स्थिति यट 
होती है | कि संत्तार में स्थिति जीवन युक्त साधक आनन्दानभति ते उद्लेलित 
होकर बारम्बार यही प्रकट करता है | कि वह निर्गुण ब्रहमम अभिव्यक्ति के परे 
है । परन्तु हिन्दी त्ताहित्य में निर्गण विद्यारधारा का अल्तित्व यह घोषित 
करता है कि उत निर्गुण बल की अनुभति को जो अभिव्यक्ति ते अतीत है । 
अभिव्यक्ति करने का प्रयात्त साधकों ने बार-बार किया | परन्तु साथ ही यह 
भी सच्चाई है कि प्रत्येक अभिव्याक्षित के साथ-ताथ इस अनुभव की भी अभिव्यादिः 
है कि परमात्मा के विधय में कितना भी कह डालिये फिर भी बहुत कुछ कहने को 
रह जाता है । कबीर ने छझतीसे विवत होकर सम्भवत: यह कह दिया कि "परमात्ा 
कुछ भी है भी, या तब पछनन्‍य ही है ।" 


6] 
तहाँ 'कछू आह कि सन्‍य॑ । 


महत्वपर्ण बात यह है कि निर्गमण विचारधारा के अन्तगत 'निर्गण ब्रह्म 
की प्रापित किस प्रकार हो सकती है । इस सम्बन्ध में बड़ी तथ्य पर्ण उपलब्धियां 


खय#0७क प्रकाजाएा४0 प्रम्भदाश+ पकषाादात: पलतरलआाका-पदजलकीर! अपकाश्यांकाकदादाम्पा:. .#रनकाायाए.. पममाक्षभक-परपमपआनक,. पलन्‍म्आर 9, पमाकाडा.. धलपमाबनमजतथय,.स्‍पानन+++,... डिडसिकशक सपशपकापे :-अलिसार-रका्राक सेंकदा्मयप्हासड्ामााओ, सििकियाला आराताएाक+काशयाएकमनशायाटट:. निक्रलााः बकाकइक-चसन्यग॥.करेगलयलल्‍मक्ाफरगकः. सकल पचदाापरपप्रकछ? +सपलमरए' पलथपालमाए 'दाजराहाढर +40्यक जनक घा८००१०९:.. पद मास ल्‍धपाल|+ 'तकहकयद, परतःका#क- भरकम आफ “्कममकानून. सारा सफइासाताअदाइआमक जोप्रकड:ज. फिलकरकवपसथा."ाशकपिकाशकतनहनत»9. डरलाफ्रयओए. रदटमबातअअरतपपरका-पन+न्‍०प०. दष्मापाराण,..पेकरशाकपत .सिनरकपिकत: 
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उक्‍्तियों के रूप में उपलब्ध होदी है | कारण सम्मभवत: यह था कि रत एपं 
हृष्टा ने जब साध्य का यथा तथ्ग वर्णन करने में अपने को असर्फल पाया हब उत्त 
ताध्य के दर्गन अथवा मार्ग अध्वा साधना सम्बन्धी उल्लेखु करके अपने को पकिचिंद 
तल्ष्ट किया | 

पनिगुण ब्रह्म अशायणा उत्का दीन किस प्रकार एिणा जाय इस संबंध 
में बड़े सपष्ट उल्लेर उपलब्ध होते हैं | ईश्वर को पाने के 'िये पहली और अंतिम 
बात है आत्म समर्पय | तम्पर्ण रूपण आत्मन्समर्पण >दमानुझति के लिए सबसे अधिक 
अवश्यक है । 


ताधना के फैत्र में दुतरी बात ध्यान रखने की यह है किक कहीं किसी 
प्रकार की छूद्वियोँ पर न विश्वास हो जाये । रूदियाँ धार्मिक, शात्त्रीय अथवा 
धार्मिक शात्त्रीय अधवा सामाजिक हो सकतीं हैं । छद्वियों पर श्रद्धा! के रखने 
वाला साधक किस प्रकार सफल हो सकता है । निर्गण विद्यार धारा में प्रत्येक 
प्रकार की छद्वियों एवं जर्जीरित मान्यताओं का खझण्डन किया गया है । 


निर्गण विचारधारा में साधना के मार्ग में तीसरे जित्त बात पर बल 
दिया वह हैं गुरू का महत्व | ताधक को अपने मार्ग पर उचित छप से आगे बढ़ते 
रहने के लिये निरंतर गुरु का सहारा लेना पड़ता है । इस विद्यारधारा में गुरू 
का स्थान कहीं कहीं इतना घड़ा ठहराया गया है कि उस चरम लक्ष्य ब्रह्म और 
उसकी अनुभूति के अलौकिक आनन्द ते भी गुरू को महान कहा गया है | गुरू 
झतना सामर्थ्य पूर्ण होता है कि मनुष्य ते देवता बना देने में देर नहीं लगती । 
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|» कबोर ग्रंधावली, पु०- । दोहा' स्त०0-2 


43 


गुरू अर्न्तदृष्टिट को उधाड़ कर अन॑त का दर्शन करा देता है । सतगछ प्रीति के 

साथ हृदय के शब्द ज्ञान के बाण ते दिद्व कर देता है | वाल्ताण्कि ज्ञान को 
हस्तामलकपत बना कर पएशिष्य के मार्ग को प्रकाप्ित कर देता है | ईश्वर ही 

कपा' से ही ज्ञान को प्रकाशित करने वाला गरू मिलता है | उस्तका पवितस्मरण 

नहीं करना है । जिसको गरू नहीं मिलता उत्तकी शिक्षा अधरी रह जाती है 

गछ प्रम के रसवर्धण ते पहले आत्मा को सरत व पल्लिवित कर देता है ह उस 

पर्ग मे परिचय कराकर आत्मा को निर्मल कर देता हैं | घर-चर में एक ही ईगवर 
व्याप्त है | वह तभी प्रकट होता हैं जब गुरू मिलते है । * इसी लिये पहा' गुरू चरण 
रखे वहाँ ताधक को अपना भीश रखना उचित है | जब तक गुरू मन को नहीं सिखता 
तब तक केवल बातें करने में दुछठ तार तत्व हाथ नहीं आता है 


। 
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निर्गुण डरद्म को पाने के लिये ईश्वर नाम का सहारा लेना एड़ता 
है । बिल्कुल निशाधार रह कर साधक ब्रहमम की अनुभुति को पाने के लिये 
किस प्रकार प्रयास करता €& । यधघपि उपर ते देखने में यह बात असंगत सी 
ज्ञात होती है कि जो निर्गुण बरदम नामातीत ह | उतके लिये नाम का सहारा 
लिया जाये । परन्तु तथ्य यही है कि निर्गुण विचारकों ने उतत नामातीत को 
पाने के लिए नाम स्मरण पर भरपर बल दिया | नाम स्मरण वाले निर्गण 
विचारधारा में जहाँ एक ओर आकार छप रंग, रूद्वि पजा, पाठ सब का पर्ण 
रूप ते तिरस्कार है | वहाँ नाम स्मरण को बहुत श्रेष्ठ स्थान प्राप्त है | भेरे 
विचार से निर्णण विचारधारा में यदि कहीं स्थृता है तो वह इस नाभ स्मरण 
के आधार में हो तीमिति है | यद्यापि यह निश्चित हैं कि एक निर्मण मार्गी 
साधक उस आनन्दाभत $आनन्द+कअनभत्तिदर को जब प्राप्त कर लेता है | तब उसे 
नाम की किचित मात्र भी आवश्यकता नहीं रह जाती । 


नाम स्मरण के आआवा अन्य किसी आकार ईतसाकारईं अध्छा सगण 
छप पर इस पविचारधारा में प्रत्यक्ष रूप ते अधिभष्वास प्रकट 'कियागया है । मूर्ति 
तथा अवतारों का तो स्पष्ठट खंडन कियागया हैं | 


स्थानत्रयी' अर्थात उपनिष्द, ब्रद्मसत्र तथा गीता मेँ ब्रह्मम के परोक् 

व अपरोक्ष, रूप और तसगुण स्वरूपों पर भी यघापि विचार किया गया है | पंरतु 
अंततः ब्रह्म का स्वरूप निर्गण बताया गया है | निर्गण विचा रधारा के संतो ने 
समत्त साहित्य के प्रति श्रद्वा प्रकट की इस धारा' के सन्‍तो को अपनी साधना पर 
इतना विश्वात्त था कि निर्गुण भावना के पीछ्क साहित्य की भी इन्होंने आपहेलना 
की | दार्शनिक ग्रंथों में अति प्राचीन काल ते ब्रह्म के विषय पर पविचार कया 
गया था । परन्त मध्य युगीन संतो ने जिनमें कारण ननिमुण विचारधारा उभर कर 
सामने आई इनका भी तहारा नहीं जियाउनके पास सहारा था अपनी अनुम्नत्ति 
का, अपनी साधना का और अपने गुरू की वाणी का | 


अधात्‌ निर्गुण विचारधाराओं को मानने वाले ताधक पर्ण रूप ते अंत- 
मुर्य होकर अग्रतर होता है | अन्तिम स्थिति तक ब्रह्ममानंद को पा लेने के अनंतर 
अभिव्यक्ति का छप देने के लिये उत्ते किसी माध्यम की आवश्यकता होती है । 
वह उत्ते प्रतीकों द्वारा प्रकट करने का प्रयात करता है | प्रतीक, साकार स्थल 
न लैकर अपेक्षाकृत सुक्ष्म लिया जाता है । जैसे पृष्प की गंध या पत्नी का पति 
प्रेम या बादल में बिजली की चकाचॉंध या अग्नि की उदछ्मता आदि । 


तुलना एवं निष्कर्ष: - 
संक्षेप में याद उपर कहे गये निर्गुण और तगुण विचारधारा के मुख्य 

तत्वों के विभेद को देखा जाये तो स्पष्ट दुृष्टिगोचर होता है कि उन दोनों 
विचारधाराओं में तात््विक विभेद कम है | व्यवहारिक विभेद अधिक है | वेंदान्त 
ताहित्य में तगुण विचारधारा, निर्णुण विद्यारधारा' से उस ढंग ते अलग नहीं' है । 
जित्त दंग ते बाद में जाकर को गई है | सगुण और निर्गुण को मिलाकर उपनिषद | 
में ईश्वर को गुणेश ' बाचक दिया गया है । ईवर गुणग है । अर्थात्‌ गुणों का 
शासक है । ऐसी ए्थिति में उसके गुणों के सम्बन्ध में भेद गवभेद का क्‍या प्रश्न 
उठता हैं । 


तुहदारण्यको-पनिष्दद में ब्रह्म के दो छपों का वर्णन मिलता है | मर्त 
और अमर्त, मरर्थ और अमृत, स्थिर और यत इईँंचरह तथा सत और त्यत्‌ । जो 
वायु और अन्तारिश्ष से मिन्‍न है । वह मूर्त है | यह मर्त्थ है | यह ए्थित है । 
पह त्त है | उत्त इस मुर्त का, इस मर्त्य का इस स्थित का इस सतत का इस रस 
का यह रत [तारों है कि यह तपता है | यह सतत का ही रत्न है | तथा वायु 
और भअन्तिरिक्ष भमर्त है | ये अमृत है | ये यत इस यत्‌ का इस त्यते का यह सार है। 


'संदाजना५ संवाउमदद सइप्आफममाा. आउायडव; उधर शपआंपसालाउपकापा: असपतायाका पामलायह-वंप्रयमाह/ फापअक0 पाजयााड भाम्ल्‍यक्त परपाकाआ, पाकचर्यतातकाफ वियाप्रवपमााताात रकरदााामुमवंकोमेंय, समााा॥ धमधायाक ऋषाएक- दायाककाभभवारओा गरमदाधाम्रास्‍कसानक काया भ७३०६०। परमदका पैर परकयाय पशाप्यकेशकिलताा सउकाज+...पाधममाक् नतहयाद8-प्रफलाइक यधाराफक..परजादापकमालाा पल काइनक॥ निंगाउााक दंड कवय) काजल दलमाहाएं?क्राांधांदधक्राा+.. भार (एयदआ0 गडाएसासफडेलकरश.. क्रामफरयलाफाड!:. विक्रयांड)वालगकक- कृषायक फजाइकाए]शातापनुत पेआल्‍उक्रतकाता। फोकतका- 


|« वेतःवितरीयनिषद, ॥।6| 


कि जो कि इस मंडल में एरुष्ठ है यही इस त्यत्‌ का तार है | यह अधिदैवत 
दर्शन है । अब भध्यात्म मूर्ता म॒र्त का वर्णन किया जाता है जो प्राण ते तथा 
पह जो देहान्तर्गत आकाशग्र है | इतते फभिन्‍न है । यही मत है यह मर्त्य है । 
यह स्थित है । यह सतत हैं | यह जी नेत्र हैं | वही छ्वप्ती मर्त का छत मर्त्य 
का हत ए्थित एवं सतत का तार है । यह सतत का ही त्तार है | अब अमर्त का 
वर्णन करते हैं | प्राण और '़रीर के अन्तर्गत जो आकाश है | वह अमूर्त हैं । 
यह अमृत है यह यत है | यही त्यत्‌ है | उत्त इत अमर्त का इतस अमृत का इस 
यत का इस त्यत्‌ का ही रप्त है| इस पुरुष का रूप चमत्कार ऐसा है । जैत्ते 
कुमुम से रंगा हुआ हम्त्र हो, जैसा सफेद उनी वस्त्र हो जैसा इन्द्र गोप हो 
जैसी अग्नि की ज्वाला हो जैसा पवैत कमल हो और जैसे बिजली की चमक हो 
ऐसा जाम पड़ता है | उसकी श्री बिजली की चमक के समान इऐसर्वत्र एक साथ- 
पैलने वाली हैं होती है । अब इसके पाचात्‌ नेति-नेति यह ब्रह्म का निर्देश 
है । नेति नेति इससे बदढुकर कोर्ड़ उत्कुष्ठ आदेश नहों है । सत्य का सत्य यह 
उप्तका नाम है प्राण भी सत्य है | उनका यह सत्य ही सत्य है । । 


उत्त ऐसे नेति नेतति का गार्गी के सम्मुख याज्ञलव्य ने अधर के नाम ते 
इस प्रकार वर्णन ककिया--वह न मोठा है । न पतका है, न छोटा है। न बडा 
है, न लाल है, न द्रव है, न छाया' है, न तत्र है, न वायु है, न आकाश है, 
न संगवान है, न रस है, न गन्ध है, न नेत्र है, न माप है, न नाक है, न कान 
है, न वाणी है, न मन है, न तेज है, न प्राण है, न सुख है, न माप है । उसमें 
न भीतर है न बाहर है, वह बुछ भी नहीं याता और उसे कोई भी नहीं खाता। 


|» वहदारण्योपनिषद, द्वितीय अध्याय, तृतीय ब्राह्मण, 9-६ 
2« वही: तुतीय अध्याय, अष्टम ब्राहममण, 88; 
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जहा पर छत प्रकार की व्याख्या है | वहीं पर दूसरे ढंग से सकर्मक 
व्याख्या भी है | यह दूसरे प्रकार की व्याख्या दूसरे उद्धरण में भी है | है 
गागों | इत अक्षर के हैं प्रशासन में सर्य और चन्द्रमा विशेष रूप से धारण किये 
हुये स्थिति रहते हैं | हैं गार्गी | इस अक्षर के ही प्रशासन में घनाके और 
पृथ्वी विप्नेष रूप से धार किये हुये प्िथिति है | है गार्णगी । इस अक्षर के प्रशासन 
में निभिव मुहूर्त, दिन रात, अर्धमात [पक्षों मास अत और संवत्तुर विशेष रूप मे 
धारण किये हुये स्थित है | है गार्गी । इस अक्षर के ही प्रशासन में पूर्व बा।हनी 
नादियाँ जिस पदिशा की और बहने नरगती हैं | उत्ती का अनुतरण करती रहती 
है | हैं गार्गी । इस आएर के हैं प्रशाप्षन में मनुष्य दाता की पएुसंघा करता है । 
तथा देव गण यजमान का और पितृगण दवी-होम का अनुवर्तन करते है । 


पविशेष्ता अन्त में है जब याज्ञलुब्य इती' प्र|्ंण को आगे बढ़ाते हुये कहते 
हैं | है गार्गी | यह अध्ेर स्वयं दष्टिट का (विषय नहों किन्तु दुष्टा है | श्रवण 
का विषय नहीं, किन्तु मन्ता है स्वयं अविद्ञान रहकर द्रतरों का विज्ञाता है । 
इससे भिन्न कोई दुष्टा नहीं इससे मिनन कोई श्रोता नहीं, इससे मिन्‍न कोई 
मन्‍्ता नहीं, और इससे भिन्न कोई व्ञाता नहीं है गार्गों निशमचय इत अक्षर 
में हो आकाग ओत प्रात है | 


उपर्युक्त उद्धरणों का इस स्थन में देने का आशय स्पष्टट रूप ते यह है पि 
ब्रह्म के ल्वरूप ईनिगुण एवं सतगुणों के दौनों' तत्वों को शब्दों में प्रकट करने के लिए 
इससे अधिक कुछ भी नहीं कहा जा सकता है । 


जालामा॥ आतकाए भभाभानभावाा॥, अम्मा व0ाा १ पामसाक। +१ मरा 'फादंब) पाक फ्रशलाक वक्ता पालभकेगानयनक चंााक कॉमन वन॥0 माकपा आाकाएं 4७ नए सहाा-मादाक धातबक बाहाएकराशाक पामलक कम पवाका फालो कपाआाक भायान शाका पफाादावाागक० संकाय; आजाद: चायजामंद्राकना पालन; श्रम भवानी भरमार माड्िला+ भाताद पाता सामान कमाना ध्रमवाकक पाला प्रभयाात थगशावा+ वराणवाक साया! फरन्यकक 


|० तृहदारण्यकोपनिष्दद, तृतीय अध्याय, अष्ग्टम ब्राहमण, |9-।०३ , 
2० घही- |॥॥४ 
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निमुगण और तगुण को अलग-अलग समझते हुये दोनों के तात्त्विक 


गवभद को याज्ञलब्य ने दार्गी को समझाने के लिये सुन्दर दंग ते स्पष्टता 
करके बतलाया है | 


ब्रहम के गणों की सीमोय उनकी परिव्यापित इतनी रहसर्यात्मक 
है कि उत्में किसी भौतिक गुणों की तीमाओं ' का समावेज्ञन नहीं किया जा सकता 
है | और यही कारण है कि ब्रह्म को निर्गण कह दिया जाता है | जहा पर 
"गणेश" कहा गया है वहाँ पर यही तात्पर्य है | कि ब्रह्म अपने ननिर्गण और 
तगुण दोनों रूप का स्वय॑ नियनन्‍्ता है | तमह्त प्राकृत अप्राकृत गुणों' का समावेश 
उस ब्रह्म में है | यही कारण है कि अभिव्यक्ति की' प्रत्येक एणाली को अपनाने 
पर भी कावि व दाशीनिक अपने अनुमवगम्य सत्य की यथा तत्य अभिव्यक्ति में अपने 
को असफल अम्रमर्थ पाता है | तभी चह उते द्वैता द्वैत, या विलक्षण कह कर मौन 
हो जाता है । 


दाएनिक विद्या रधारा का व्यवहाररिक स्वरूप: - 


-सषधएमार; सर प्रदफा नग8 सा स५ल्‍७कारक. पर कहा फिसातंपफास सतत. वटमपमक..बरजकका असाब2१८. अवार्ड पालपरपकीए: अधक्यका पावइमामदा सांरा७०, भामदरक0 सल्‍मकपदाम्न्‍सिलटकात पवककापुर १005का-तरवाउधत आतर्यानाकात अजय. म्राइवपफ्यआपरका्ा पाचलमन्क+ अ(ंधफ़ल:-मऊप्ाए७०.उशपपरंकी शक्रमसाह् ं+वरआ;0.-माप्यारार समरूकाक, 


समस्त ज्ञान के मत्र में अनातक्त आत््था है | इसका सबसे पहले वड़ा 
प्रमाण उपनिषद है | जो ऐसा' जानता' है फकि वह इसके अलाचा' उस्ते कौन जान 


सकता है | 


उपनिष्दद की यह उद्घोषणा है फि पहले स्वीकार कर लेना पड़ेगा 
कि सत्य है । अष्तित्व है, ब्रहम है | कुछ भी कहें वास्तिविकता यह है पकि 
समस्त सृष्िट के मूल में कोई तत्व है जो इत्त जगत ते परे है | ताथ ही इत 
जगत में अण अण में व्याप्त है । इस श्रद्धा को जौ लैकर चलेगा वही ज्ञान का 


अधिकारी है | 
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यह अवध्य है कि इस प्रकार के भी दर्शन शात्त्र है | उदाहरण 
स्वरूप दावाक के पिद्वान्त जित्में ईगवर के प्र|ं। सरल अनास्था है | और 
शाल्ज़ों के अन्तर्गत उत्तकी भी मान्यता है | परनत हिन्दी भक्ति साहित्य 
के प्रसंग में ऐसे शात्त्र ग्रंथों का उल्लेद करना नितानत आप्राप्तगिक होगा क्‍यों 
कि भाकक्‍त साहित्य का सम्बन्ध दर्षन शाह्त्र के उन्ही ग्रंथों मे है जिममें उत्त 
"महान" तत्य के प्रति गहरी व अहुट आस्था की भावना थी, जैता आरम्भ 
में कहा गया है कि उपनिष्दों में ईग्वर के प्रति पर्व आस्था पर बल पिया 
गया है | उपनिष्दद/ की ज्ञान की पररशाकाष्ठा कहना अठाचित न होगा | 
वह इस प्रकार के कथन को देखकर कि पहले मानकर चलो' कि वह है गाणित 
का सिद्वान्त स्मरण हो आता है कि समत्या हल करने के जलिये पहले कछ भी 
मान लेनापड्डठता है । 


अध्यात्म के क्र में "दर्शन" बहुत सक्षम व अत्यन्त अलौकिक भावना 
से सम्बन्ध रखता था । जिसे उस अपरितसतीमि को जानने की अठुट णिनज्ञाता 
होती थी वह उसकी वाप्तिवकता का दर्ष्नन कर सकने में समर्थ हो सकता था । 
ऐसा "दर्शन" के सौभाग्य से य॒क्त दुष्प्टा [| 8 अपने अभिव्यक्त "करने का 
प्रयास करता था छत भिन्न रूपात्मक प्रकृति जगत में उस्त अभिन्‍न तत्व का दर्शन 
करना जो सबकी 'भिन्‍नता के अनन्तर भी सबसे समान रूप से स्थित है | उस्ते जान 
लेना दुष्टा की एहिथति है | यह दर निश्चित छृप ते अनुभव की कस्तु है । 


बाद में चल कर दरईन घीरे-धीरे ककिन्ही' वि/भशिष्ठ दार्शनिक का 
घिद्वानतों का धोतक हो गया | हिन्दी भक्ति साहित्य के प्रसंग में जब दर्शन 
का प्रशन उठता हैं | तो स्वभावत: हिन्दी भक्ति ताहित्य के अंतरर्णत आये हुये 
दाग्रीभिक सिद्वान्तों की ओर ध्यान जाता हैं । हिन्दी भक्तिति साहित्य की दोनों 
धाराओं में दार्शनिक सिद्धान्तों का आभाच नहीं है । 
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फिर भी हिन्दी के मध्य युगीन साहित्य कौ भक्ति साहित्य छी 
तंज्ञा दी जाती है | दरन शात्त्र की नहीं, कारण यह है कि दरईन जब हिन्दी 
भाक्त ताहित्य में ग्रहण किया गया तब वह अपनी स्ीमा ते निकल कर भक्ति 
की त्ीमा में प्रविष्ठ हो चका था दर्शन का भक्ति ते इत्त प्रकार मिल जाना 
गनितानत स्वाभाविक था | मानव स्वभाव और देश की तत्कालीन पारिषिथतियों 
को देखे हुये यह अवश्यमभावी था । 


भक्ति की इस अलौकिक भावना के अन्तर्गत दर्शन और धर्म दोनों का 
तम्मिलन हो गया था | कछ विद्वानों का इसलिये यह मत है कि मध्य युगीन 
हिन्दी साहित्य दग्गन और भक्ति मिलकर एक हो गये | मध्य युग का भक्ति 
ताहित्य धार्मिक त्ाहित्य के रुप में प्रूर्ण रूप से समाहित है । 


मध्य युगीन हिन्दी भक्कति साहित्य में दर्गबन अपने व्यवहारिक रूप 
में भक्ति का रूप धारण करके प्रकट हुआ । भक्तित के केत्र में दार्शनिक पिद्वान्तो 
से भी उप्र उठाना पड़ता है | नारद भक्त सृत्र और उनकी अ्चाओं' जुत्रों में 
'वेदानामापि सन्‍्यताति" इस बात का प्रमाण है | भात्त्र ज्ञान तो तीदी है । 
लक्ष्य तो आत्म ज्ञान है | उस आत्म ज्ञान के लिये दाशीनिक फ़िद्वान्तोी का 
ज्ञान भौकक्‍त की अपेक्षा हीन है | 


कबीर ने पुस्तक ज्ञान को बहा दिया था परन्तु दरिया ने इस बात 
को बड़े ही सुन्दर दंग से कहा था कि शात्तत्र ज्ञान की धूल अंगों में लिपटी है | 
अर्थात्‌ इस शात्तत्र ज्ञान की घन लेकर उत्त पवित्र ज्ञान की तीमा में प्र५श असंभव 
है । उत्त दर्षीन को पाने के लिये ती अत्यन्त निर्मम बनना पड़ता हैं जो केवल 
भक्ति ते संभव है । 


व 


यह तत्य है कि इत्त अत्यन्त व्यवहारिक भक्ति के माध्यम से सगुए 
निर्गमुण दोनों धाराओं की भक्ति में उत्तके "दर्शन" के फलस्वरूप ही अभिव्यावित, 
का प्रयात होता है | तत्व एक है | उसका दर्शन उत्तका अनुभव अन्तत:ः एक * 
है । अत: यह निश्विचत है कि एक वस्तु का अनुभव एक प्रकार ते ही अभिव्यप 
होगा | नारद ने अपने भक्तित सूत्र में कहा कि वह सध्मतम्‌ है । अनुभव रूप ; 
तुलती ने उत्तरकाण्ड में उत्ते अनभ्वगम्य कहा | सर, कबीर सभी संत्त उसकी 
अनुभूति को ही तब बुछ कहते हैं | ताथ ही उत्त अनुमति के अभिव्यक्ति क 


अतंभव बताते हैं | वह म॒क के आस्वादन के समान है । 


यह नारद भक्त्ति सत्र में मिलता है हती बात को हिन्दी भक्त कवियों 
ने कुछ स्थलों पर इत्त प्रकार कहा है कि जैते "लैन करे मन ही मन रहमेगैगे जानि" 
रे ५ ह 
मिठाई । अथवा, गेंगे का गुड़ गृदीं जाना । 


यह भक्ति की भावना साकार निराकार ते परे थी । नारद के मत में 
तो प्रतिपलत भावान को स्मरण रखना हैं, भक्ति है | यह बात इसलिये और शी 
स्पष्ट हो जाती' है कि नारद ने भव्वित सत्र में अपना यह मत व्यास और गगाचार्ग 
के मत को समझ रखने के अनन्तर उनसे तुलना करते हुये प्रकट 'किया । व्यात्त जी के 
मत में भावान की प॒जा आदि करना भक्ति है | गगाचिर्य के मत में कीर्तन, भजन, 
पुराणादि में प्रीति करना भक्तित है पर नारद के मत में तो प्रतिपल भावान शो 
स्मरण करना हो भक्कति है । 
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|« नारद भक्कतिसृत्र, 5५ 
2« मृकात्वादवत्‌ नारद भक्ति सृत्र, सृत्र-5। - 
ठ्« कबी र ग्रंधावली पघृ0-90, पद तसं0-6, भक्ति सं०-8« 


हा वही, पृ0-09, पद त्तं0-68, भक्ति सं0-7 


अत: निर्गुण तगुण विचारधाराओं के अरन्तगत दाशीनिक तिद्वान्तों 
का व्यवहारििक स्वरूप में एक ही अन्तिम तथ्य है कि भगवान का प्रतिफ्न स्मरण 
करना । 


इस स्मरण के लिये नाम की सहायता लेने में दोनों धाराओं में 
अधिरोध है। सबसे अधिक प्रयोग राम नाम का मिलता है । 


रमणभ्रील व्यापक तत्व के लिये राम ही सबसे उपयुक्त नाम है । 


हस नाम की महानता और औचित्य के समक्ष दृतरा' कोर्ड़ नाम नहीं 
है । परन्तु यह नाम भी केवल माध्यम है | लक्ष्य तो उत्त स्थिति को प्राप्त करता 
है | जहाँ भाकत, भक्‍त और भगवान एक हो जाते हैं | ऐसी स्थिति पर पहुँचने 
पर नाम की आवश्यकता नहीं रह जाती है | ताधक का अण परमाणु जब उत्त ईश्वर 
की सत्ता की चैतन्यता ते ओऔत प्रोत हो जाता है | तब कौन नाम ले और किस 
का नाम ले, काल स्थान सबका महत्व मिट जाता है | सच्चा भक्त इस प्रकार अपनी 
ताधना में रत जीव युक्त हो जाता है । 


यही' भारतीय भक्ति दर्घन का सिद्वान्त है जो दैनिक जीवन में उपयोगी 
तिद्व हुआ है । 


हद्ितीय अध्याय 


'ममाक भाकअरक भाथकाकमा 0०७०३०, अल पाजका। ४७७७७ ० काका) बकनन नस, 


आह 
के 


सर काव्य की द्ागानिक विचारधारा 
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तत्कालिक पारित धतियाँ:- 

उत्त युग की तत्कालिक परित्तिथयों को देखने पर मालम होता है 
कि झसलमान बादशाह मन्दिरों और मर्तियोँ को तोड़ते जा रहे थे और हिंद 
तीर्क्थानों को बरबाद कर रहे थे | नाना उचित अनुचित उपायों से भोली- 
भाली एहन्द्‌ जनता को मुत्तलमान बनाया जा रहा था | आये दिन हिन्द 
भूत घरों की बह-बेटियों का सतत्वि नष्ठ किया जा रहा था | कवि तत्कालिक 
परिष्थिति का युग दुष्टा के साथन्ताथ तामाजिक सुधा रक के रूप का योद्धा 
होता है | तत्कालिक परिल्थितियों को ध्यान में रखकर पहिन्द्र जनता के मानसिक 
बदलाव को स॒रदातस जी से समझा और भक्त्ति के रूप में एक दर्शन की नींव डाली । 
उन्होंने आदि गुरुओं के भौतिक एवं अध्यात्तमिक विवेचनाओं को समझते हुये भक्ति 
की 7विषेष्च उपलब्धियों को तार्किक विश्लेषण कर हिन्दी साहित्य जगत को नई 
दिशा प्रदान की जो कि साहित्यिक विधा का दशन कहलाया। उतप्त समय बीद्ध 
धर्म का लीप ही चुका था ।अप्तन में वह पुनरुज्जावित हिन्दू धर्म में ही घूल मिल 
गया था । हिन्द्र सभ्यत्ता अब पुरानी वैदिक सभ्यता नहीं रह गई थी । उसमें 
नाना भाोति के अवैदिक उपादान आ मिले थे | ऐसे में भवित का आलम्बन उस 
युग की पहिचान बना | बौद्ध धर्म का हुबंवाद, वैराग्य, मूर्तिपृणा, इत्यादि 
बातें हिन्दरू-धर्म की अपनी चीज हो गई थी । 


अध्यापक ख्ितिमोहन तेन ने सिद्ध किया है | कि बौद्ध धर्म की यह 
अपनी चीजें या बातें पहले से ही आयोत्तिर जातियों में एवद्यमान थी | आर्य 
सभ्यता का प्रधान केन्द्र था यज्ञभभि और द्राविड्न सभ्यता का तीर्थ | उत्तरकाल 
में यज्ञों का स्थान तीथों ने ले लिया था । 
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|« भारतीय मध्य युगेतर त्ताधना-अध्यापक 'थ्चितिमोहन तेन, पु०-॥५ 


विदेशी संस्कृति ते आत्म रक्षा के लिये अब प्रधानतः दो शवितयाँ 
काम करने लगी थी है।$ कबीर आदि की निर्गण साधना 828 सरदास आदि 
की सगुण साधना | पहली शक्ति शात्त्र काये के लिये एक स्वयं समत्या थी । 


भक्त-साध्कों की दूतरी धारा शात्त्र की परित्थिति का सामंजत्य 
करती हुयी आगे बढ़ी इन्होंने शात्त्र से उन अंशों को जो भक्तित सिद्वान्तो के 
अविरोधी थे, ज्यों का त्वों मान लिया परन्तु अन्य अंगों की उपेक्षा की । 
पहॉ एक मात्र उद्ददेगधय केवल सरदास से सम्बन्ध रखना है | अपने सिद्वान्त की 
परीक्षा के लिए हम सरदास के समतामायिक भक्तों के ग्रंथों से यथासाध्य उद्ध रण 
देने का प्रयत्न करेगें । 


सरदात आदि भक्त कवियों में कही विरोध की ध्वानि नहीं है । 
उन्होने लक्षणा, व्यंजना भाषा के द्वारा तुलना उपनिषबद्द के श्राष्मियों ते की जो 
यज्ञ याज्ञ के विरोधी नहीं उपेक्षक थे । 


सरदात का तर त्ागर प्रेम का काव्य है | जिसमें प्रेम मय दर्शन की 
'विवेचना प्रतीकात्मक शैली का अन॒ठा उदाहरण है | इसमें प्रेम की लीला का 
तर्णण करते-करते प्रसंग वश वे कहीं योग, तीर्थ आदि पर कुछ कह गये है । जो 
कि उनके दर्शन के स्वरूप का अवलोकन कराता है । 


सर के सम्बन्ध में महाकाचि रवीन्द्र नाथ ठाकर. ने भी अपने कविता 
पर स्पष्ट किया है कि- 


सत्य करे कहो मोरे है वैष्ण कावि, 
कोथा' तुमि पैये छिले एड्ड प्रेमच्छावि9 


0) 


कोथा तुमि गये छिले एड प्रेम-गान , 
बिरहतापित१ हैरि काहार नयान । 
राधिकार अश्रु ऑखि पड़े छिलो मने |. 
'बिजन बसंत राते मिलन-शयने । 

के तोमारे छँधे छिल्र हुठि बाहु ढोरे । 
आपनार हृद्ययतर अगाध तागरे । 

रेखे छिल मगन कौरि१ एतो प्रेम-कथा, 
राधिकार चित्र दोर्ण तीत्र व्याकुलता 
पुर्ि कारि लड़या कार मुख, कार | है 


सर दास आदि भवत कावियों ने अपने लोकिक प्रेम का सर्वस्व भावान 
को तमार्पित किया । कछ लोग इस रहस्य ते परिचित नहीं है । हम जो चीज 
देवता को दे सकते हैं वही अपने प्रिय को देते है। और प्रियणन को दे सकते है । 
वही देवता को देते हैं | और हम पायेगें कहाँ"१ देवता को हम प्रिय कर देते 
हैँ | प्रिय को देवता । 


देवतारे याहा दिते पाए दिड्ढता 

प्रिय जाने, प्रियजने याहा दिते पाई 
ताड दिय देवतारे आर पावा कोधथा9 
देवतारे प्रिय कौर, प्रियेरे देवता । | 
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|» वैष्णवकाविता- राचिन्द्र नाथ ठाकुर, प0-35- 
2० वही पु०-।7« 
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महाकावि सरदात्त ने प्रेम भ्ित का पाचर्य निम्न सिद्वान्तों दारा 
प्रतिपादित किया । 


[|. प्रेम ही परम पुरूुषार्थ है मोक्ष नहीं-- 
प्रेमापभर्थों महान 
१20 भगवान के प्रति प्रेम कौलीन्य ते पड़ी चीज है । 


!357 पक्त भावान्‌ में भी बड़ा है | 
8५४ भक्ति के बिना शात्त्र ज्ञान और पांडित्य व्यर्थ है 
[5९ नाम छप से भी बढ़कर है । 


यह धर्म ब्राहमण-धर्म का विरोधी तो नहीं था परनत उप्तका सम्पर्ण 
अनुगामी भी नहीं था महायान मत से इसका अन्तर यही था कि वह ब्राह्मण 
धर्म का पर्ण विरोधी हैं । और उत्तका यह अंग होकर भी स्वाधीन है । 


महाकावि सरदात ने "तर सागर" ग्रंथ लिखकर भक्कति के स्वरूप का जो 
दर्घन प्रस्तुत किया वह उक्त युग की धरोहर बन गई । तथा इतके अलावा सर- 
सारावली, ताहित्य लहरी, आदि की भी रचनाएँ की वैसे सर-सागर इनका 
प्रमुख ग्रंथ माना जाता है । इत्तमें इन्होंने सगुण भक्त रूपक कृष्ण के जीवन चारित्र 
पर प्रकाश डाला है और युग की परिष्तिपति दर्शन का विविध रूपों में विभलेष्फा 
किया' हैं | यही' युग की तार्थकता थी जित्तते भक्त युग स्वर्ण सुग की पहिचान 
बना | 


डॉ0 दीन दयाल गणप्त ने सरदास जी द्वारा राचित पच्चीस पहल्तकों' 
की सघना हंठ- है । जिसमें सर-्सागर, सरन्तारावली, साहित्य लहरी, स॒र- 
पचीती, सरामायण, सरन्साठी और राधा रफ़िकेल प्रकाशित हो चकी है 
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सर के काव्य का मुख्य विधय है । कृष्ण भक्ति जिममें उन्होंने भागवत 
पुराण को उपजीव मान कर राधा कृष्ण की अनेक लीलाओं का वर्षन सरन्सागर 
में किया है 


दा ॥/नक परिषेध्््य:- 

सुर को भक्कति पद्वति का मेरूदण्ड पुष्टिट मार्गीय भक्ति है भगवान की 
भक्ति पर कृपा का नाम ही पोषण है । पौषण तदनुग़ह: । पीष्णण के भाव को 
स्पष्ट करने के लिये भवत के दो रूप बताये गये हैं | साधन रूप और साध्य रूप 
ताधन छूप में भक्त को प्रयत्न करना पड़ता हैं | किन्तु साध्य रूप में भक्त सब 
कुछ पवितार्जित करके भावान की शरण में अपने को छोड़ देता है | पृष्टिट मार्गीय 
भक्ति को अपनाने के फ्लाल्वरूप प्रभ्म स्वयं मक्‍त का ध्यान रखते हैं भक्त तो अनुगुह 
पर भरोषा करके गान्त बैठ जाता है | इस मार्ग पर भावान के अनुग्रह पर विशेष 
बल दिया जाता है | भावान का अनुग्रह ही भवत का कल्याण करके उत्ते इस लोक 
ते म॒क्‍त करने में सफल होता है । 


जा पर दीना नाथ ठरै । 
तोड्ठ कुलीन बड़ी सुन्दर त्तोड़ जा पर कृपा करें | 
सर पतित तार जाय तनक में जो प्रभु नेक दरें । 


भावत्कपा की प्राप्ति के लिये सर की भक्ति पद्दटाति में अनगह का ही 
प्रधान्य है । ज्ञान, योग, कर्म यहाँ तक कि उपातस्तना भी निरथ्थं तमझी' जाती है 
उन्‍होंने भावादा ग़क्ति के एकाहश रूपों का वर्णन किया है । 


|| 


। 


| 
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नारद भक्ति सत्र के मतानुतार आतावित के एकादश छप छत प्रकार 
है | गुण्ाहात्म्या तक्ति, र्पातक्ति, पजात्ाक्ति, स्मरणासक्ति, दात्यातक्ति 
तंख्यातताक्त, कान्तातक्ति, वाल्ल्याताक्ति, आत्मनिवेदानासक्ति, तन्‍्यमयातक्ति, 
और परम विरहाताक्तत । क्‍ 


यधापि सर ने इन सभी का वर्णन किया है किन्तु उनका मन सख्य, 
तात्सन्य रूप, कानत, और तन्मया ताकत में अधिकरमा है | तन्मयाताक्ति 
में उन्‍्होंने-- 


ठर में मायन चोर गड़े 
अब कैतेहँँ +निकलत नाहि, उधौ, तिरहै 
हवे जु जड़े 


भक्ति के दाशीभिक स्वरूप के प्रति सुर का ध्यान बराबर बना रहा ।. ल्‍ 
सिद्दानत ऐक्ष की स्थापना उन्होंने बल्लभा चार्य के इद्धाद्वैत वाद काध्यान रखा 
हर ब्रहम' जीव आदि के वर्णन करते तमय तक्ष्म बातों का भी यथा स्थान उल्लेख 
किया । क्‍ 


इतना ही नहीं ईश्वर माया जीव काल, और स॒ॉण्टि, रचना का 
विशिष्ट और विशद वर्णन करके उन्होंने अपने भक्ति सिद्वान्तो को इतना पृरष्ट 

त॑ परिपर्ण बा दिया कि उसमें एक और गहन दाश्शनिकता आ गई तथा दसतरी 
और जीवन की कोमल भावनाओं के कारण सुकमा रता, कोमलता, भावक्ता, और 
.तल्लीनता की भी कग्मी नहीं है “| 


उनके भक्तिकाल के विभिन्‍न पहलुओं पर ध्यान रख एवं दुष्टिटपात 
. करके यह मिष्कर्ष सहज ही निकाला है | कि उनकी भक्तित पद्वति का प्रमख मार्ग 


... पडिट गमार्णीय है । जिसका सिद्वान्त भावदनगह ही था. 
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इसी को केन्द्र मानकर उन्होंने वात्सल्य प्रेम आदि की व्यंजना में 
अभिव्याति,, व्यक्त की | भक्ति में कृपा की प्रापित का साधन उन्होंने प्रेम 
को माना बाद में प्रेमाशक्ति को अपनाकर उन्होंने झावत्कृुपा, को भगवत्पऐ्रेम 
में पीरिणित कर दिया है | भणवतप्रेम को ही भक्ति मानकर मेरूदण्ड के रूप 
में स्थिति किया है | 


निर्गुण सिन्धु में अवगादन को तप्ताधारण जन के लिये कठिन मानकर 
सरदातस ने तगुण भक्ति का मार्ग प्रशन्‍्ष्त किया है | "कौन काण या निर्गुण सो 
चिएजीव बहु कान्ह हमारे" | पुष्िट मार्ग में स्वीकृत रागानगा भक्तित ही उन्हें 
इृष्ट रही है । 


सर की भक्त्ति में वैष्णव त्म्प्रदायों में माधर्य-भाव की भक्ति को 
अन्य प्रकार की भक्ति पद्वातियों की अपेक्षा अधिक क्रेष्ठ स्थान प्राप्त हुआ है । 
व्यक्तिगत सम्बन्धों की निकटता एवं अनन्यता की दृष्टिट ते माधर्य-भाव हें 
जो उत्कर्भ है | वह अन्य प्रकार की भक्ति ते परिनाश्षित नहीं होता | 


विभिन्‍न लीलाओं के प्रत॑ंग माधुर्य भात को स्पष्ट करने में जितमें 
भावान की अतीे शक्ति पत्तिछृूप में वरण करके गोपियाँ सुखी होती है । 


) 


गीपियों के द्वारा! कृष्ण की प्राकुत और अप्राकृत दोनों छपों की 
अवहेलना करके यह प्रदार्शषित किया है कि अनन्य भाव की चरम परिशणित स्वाशा 
प्रतुति पर निर्भर है | 


यही स॒र के ताहित्य एवं दर्शन शैली! की विशेषता है । 


तर का दर्शन एवं पविचारधारा:- 

मध्य कालीन वैष्णव भक्त कवियाँ में सरदास का स्थान गीर्ष पर 
है | उन्होने भवित को भव्य एवं उदानत रूपों चित्रों स्वरूप चित्रित करते 
हुये प्रैगार और माध्ुर्व से मंडित एवं सारगार्भित किया | तथा सम्प्रदाथिक 
भक्ति फपिद्ठान्तों के पर्ण आस्था रखकर काव्य की व्यापकता को अध्ृण्ण बनाये 
रखा है | लोक परलोक की चिन्ता के स्ञाथ "रास-राग रंजन" का अतुल वैभव 
जुटाकर वे अमर काव्य भक्कति के रुप में नवनीत तो है ही' जो घ्घत्रत्य विपनन 
जन को पिनग्ध और शान्‍्त करता हुआ मोहन में लीन करने की अदभुत क्षमता 
रखता है | तर के साहित्य में ज्ञान, भक्ति और धर्म का समन्वय सूर के दाशनित 
विचारधारा की एक य॒ुक्ति है | 


तरदास ने तगुण भक्तित का आधार ग्रहण कर भक्त के मानवीय बलशों 
का परित्राण कर माष्टर्थ भक्ति की असीम भक्ति को स्वीकार कर समत्त मानव 
सगाज को रागमयथ बनाने की सरस कल्पना को काव्य दर्शन के माध्यम में पिरोकर 
तंजोया है । तथा मानव-मानव के मध्य रामात्मक तसम्बन्धों जैसा मौसल कल्पना 
को साकार किया है । 


धार्मिक भावना, धर्म और त्म्प्रदाय पंथ प्म्प्रदायों में सहजयान, नाथ 
पंथ, निर्गण पंथ आदि का परिवेश सर के समय का था जित्तका उन्होंने अपेक्षा व्रत 
की स्पष्ट व्यंजना के रूप में अपने पदों में उभारा है । 


चौपरी जगत मड़े जुग बीते । 
गुन पाता क्रम अंक चारि गाति स्ारि 
न कबहूँ जीते । 


(०) 
मिलन 


मातुगर्म धिति पाई पिता दत मास उदर ते डारे | 
जनम छठी छक और बधाई हुयी छक हुई पनि पारे || 
मुण्डन करन वैध द्रए, बन्ध, विवाह गमन गृह वातसी । 
आलिगन चुम्बन परिरंभन नखे छति चारू परचार छौती।। 


नाथ पंथीय योगियोां के जमघटों' एवं शास्त्र विहीन योग साधनाओं 
का विद्रोह, क्षफी संतों की ताधना पद्धति की गति और तभी निर्गणयों' की 
धार्मिकता को स्वीकोरोक्‍्ित प्रदान करते हुये सर ने सहन और बौद्धायन की 
निर्मल हुयी आवाज को नया आयाम देकर एवं कृष्ण चारित्र का आश्रय पाकर 
तगुण भक्ति पद्वति को स्थापना एवं आदशों का वैचित्य निर्धारण एवं लौक 
रंजन लीलाओ का गायन अपने पदी के माध्यम ते नतन साहित्य में संस्कारित 
किया | उन्होंने ग्रास्त्र को परिभाषित कर प्रेरणा ईए्प्रिट] को पदों में पिरोया। 
परम को साधन और साध्य मानकर चलने से ही सर साहित्य काव्य दर्शन साधना 
और पम्प्रदाय तभी रुथानों में तमान रूप से समाहित हुआ है | कृष्ण के सगुणरूप 
का भागवत के आधार पर लीला वर्णन करके जनमानत को आनन्द के ज्वार से 
उद्बेलित किया है | ऐसा प्रतीत होता है कि मानी सर की वाणी में ग्याम की 
मोहनी मूर्ति और संगीत भारती एक साथ ताकार हो उठी है । 


प्रैम के द्वारा भवतागर तर जाने का उपदेश तर के काव्य दर्शन का छ्य॑जक 
और माधरर्य उद्घोष्य के रूप में मुखारित हुआ है । 


प्रेम प्रेम ते होड्ड प्रेम तें पराहि पहिये । 

प्रेम बंध्यो प्रेम को जी वन, 

प्रेम बंध्यों संसार प्रेम परमारथ लड़जे । 

एक निषचय प्रेम को, जीवन मुक्ति रसाल । 

सांधी निरचय प्रेम को जाहि रे मिल गुपाल ।। ह सरसागर पद | 
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सर के दर्शन में निराधार प्रेम का स्थाईयत्व नहीं है | प्रेम गा 
आधार गोपाल तगुण स्वरूप है | योग के छप में इष्ट की अराधना न करके 
अलख जगाकर साधना न करे प्रेम दर्न में नाथ पैथियों या निगर्ण मार्गियों की 
बारीलियाोँ को निखार कर उन्होने कर्मकाण्ड की निरस्सारता पर जोर दिया 
है । 


यह उपदेश, कहयो है माधों, करे विदचारी तम्मख है साधो 
इंगला पिंगला सुष्ुम्मा नारी, सन्‍य सहज में बरूष्टि मुरारी ।। 
ब्रहम भाव कारि में सब देख्यों, अलख निरंजन ही को लेखों । 


पद्ठमासन इक मनाचित लाखौ, नैनमादिं अरन्तगत ध्यायखों | 
हुदय कमल पर ज्योति प्रकाती, तो अच्युत अखधिगत अविना गगी।। 


याहि प्रकार विषय तम तरिये, योग पंथ क्रम कम अनुतारिये ॥। 


दाशनिक भावना; - 


पकक-%२ कालाइत4उमगा;फ2॥ अरेकपरक एममाइटादक्वंन्तपका. पद आकर कायबसा, ग्रकषय॥ फित:ऋ०१ककाराप+, बजतटइफ, 


भक्ति शब्द मज सेवायाम्‌ धातु ते बना है | जिपमें वक्तन प्रत्यय 
तगाकर बनाया गया है जिसका अर्थ भगवान की तेवा प्रकार है । 


$% अकबर 


"सा परानुरक्तिरीपवरे" अर्थात्त भक्ति ईश्वर के प्रति परम प्रेम रूप 


है | अमृत स्वरूपा है । 


मनुष्य के लिये सर्व प्रेष्ठ धर्म वही हैं जितके द्वारा भावान श्री कृष्ण 
में भक्ति हो | 


प्नत 
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भावान की' ऐसी भक्तति जिसमें कामना न हो और नित्य निरंतर 
बनी रहें | ऐसी भक्ति से हुदय +नन्द स्वरूप भगवान की उपल्पडिध करके दुत- 
कृत्य हो जाता है | 


त वै पुंता परो धर्मों यतो भक्तिति रमोह्ते । , 
ह | 
अध्तुक्य प्रतिहतापया डडत्मा तंप्रसीदति ।॥। 


अर्थात्‌ भगवान में महात्म पूर्वक सुद्ृदु और सतत स्नेह ही भक्ति है । 
मुक्ति का इतसे सरल उपाय नहीं है | ईश्वर के प्रति अनन्य प्रेम तथा अन्य 
तांसारिक वस्तुओं में वैराग्य, इत्तके दो प्रमुख स्वरूप हैं | परन्तु श्रीमद्‌ भागवत 
में हमें तीन भक्ति स्वस्प क्रमग्र: वित्त भक्ति, नवधा भोक्ति व प्रेमा भक्ति ही 
अभिनाश्षित होती है | भाक्ति को यौग, ज्ञान, कर्म व धर्म स्वाध्याय, तप, दान, 
आदि मे ऊपर माना है | 


भकत्या' त्वनन्यया' गक्यः अहमेव वविधारएर्जुन । 
न धेच्ठ ८ 
ज्ञातुं दृष्ह॑ च तत्वेन प्रवेच्टं च परन्तप: ।। 


श्रीमद्‌ भागवत की पविेष्मता है कि इसमें ज्ञान, वैराग्य और भक्ति से 
युक्त नष्कर्म का अविष्कार किया गया है | तथा भक्ति साहित्य ज्ञान का निरुपण 
हुआ है । ज्ञान की अंतरंग साधना में श्रवण, मनन और 'निश्चिध्यानासन को विशेष 
स्थान देने पर भी-- 


“न तत्रोपायसहत्रांणाम" कहकर इस्ते श्रेष्ठ एवं प्रमंखब बनाया गया है । 
|» भागवत धर्म कथा, -2-6« 
2« भागवत गीता, ॥॥/]+ 


मन की एकाग्रता के द्वारा अराधना एवं भावान में परानदित भा ८ 
का साध्य पथश्च है | सात्विकी, राजसी, तामती, एवं निर्गण प्रमुख दो भेद है 
इसमें प्रमव ग्यारह आतसक्तियाँ हैं जिसमें सरदास ने दात्याप्तिह्ति एवं सख्या- 
तक्ति एवं वात्तल्यासक्ति का वित्षेष विवेचन किया है | उद्धव, आएुन एवं द्ुज 
नारियाँं पल विरहासाक्ति भक्त के स्वरूप है 


भक्ति स्वत: पर्ण है वह साधन नहीं ताध्य है | व्यापार पहीं लध्य 
है उत्की प्रागप्ति सभी कामनाओं की इ्वतिश्री है | हरि का भक्त स्वय॑ हरि 
स्वरूप हो जाता हैं| वह हद्म एवं महादेव ते भी महान है 


हार के जन सब ते अधिकारी 
ब्रहममा महादेव ते को बढ तिनकी' लेवा 
कहु न तुधारी । ' 
एवं- 
हरि के जन की अति ठकुराई 
महा राज रिपध्ि राज महामुनि देखत रहे लजाई । न 


भक्ति का विशाल छ््ष जाति पाति की थुद्र| परिधि से परिमेष नहीं 
होता है | तरदात ने विनय भाव को भी अपने इ्ृष्ट के लिये पद्दों में पिरोया 
है । णो भवितएण्का श्रेष्ठतम स्वरूप है | तरदात जी का दैन्य भाव अपनी परा- 
काए््ठा का अनितारिम स्वरूप है | इनके पदों में तनमयता एवं मार्मिकता ७ 
विशेष रूप अभ्निाक्षि होता है | तर का सन्‍त मत जिसका मख्याधार जाति- 
पाति का विरोध है भवत प्म्भावना प्रदर्शित करता है । 


अयक्षा सहसाकमपाफाा७ वीवहपाद/-मृष्काहाथााकावा्र पकतिकक४४+००७,. सगरले+.. वितरित द उरकरपमनी, पकरयााक सिपदाया ह>कामतामिवंयेकि-वेधधाबाए।:.इंदी। धहपापाकर्गवंशयको! आयायका>मराप+पकक.परंयााककलपिकमेओ.... पक प्रनधाकयाक अकम802 ता कैप >हत०का.. निफप्भाही: सापकार+जंपाकादात पंफ/मं्रककपपपनाका.. स्‍रकपकक. परवान अपस5स५ परषमआका पीमियरका-:..धरमइकम डी, धथकामकरलामकामबाए. परलपमामानक़ा:.ावसफ अिपिकद. वधच८मवााड्ाभ0 ३. फंस: ५ फा, अदडपााम+-4ल्‍कामजर,. ऋकयाला28, फिदामामत, 


|« सर सागर, पद- 55 
2 सर सागर, पद- 63-88- 
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जॉति-पांति कौऊ प्रछत नाहीं 
|० 
श्रीपति के दरबार 


मनुष्य वे पृरुषार्थ के सी साधन सकल उपाय तंत्र,जंत्र, मंत्र, और 


ब्रह्म के उध्यमाण्ड व्यर्थ है | केवल आराधना ही अन्तिम लक्ष्य है । 


का ताथध्न 


करी गोपाल की सब होई । 
जो अपनो पुरुषार्थ मानत अति झ्ठों ही तोह । 

9 
साधन मंत्र तंत्र, उधाम बल ये तब डाटौ धोड्ड ॥। 


सर ने भक्ति मार्भ में योग मार्ग का अतिक्रमण कर वैराग्य को भवितत 
रुप में दर्शाया है | जो योगमार्गीय साधष्ठुओँ की फिन्‍द्रा करते हैं । 


भक्ति बिना जौ कगा न करते ती है आत्त न करती । 
ताध्ठ शक्ति शील तदूप पुरुष को उपजत्त बहु उच्यरती ॥। 


औष्छ़ू अतत कुचालीन तो मिलि, माया जाल में तौते । 


पुष्टिट मार्गीय स्वरूप में दीक्षित होने से सर तम्प्रदाय के सन्‍त मतो 


का आदर एवं भावना के परम लक्ष्य को भी अभिगुहीत किया है | भक्ति के 


ताध्य रूप 


को ही महत्व देकर प्रेम उनकी साध्टय रूपा का आधार होकर वैधा 


भक्ति के छप में उद्घघाटित होता है | गात्त्र पद्वाति के अनुरूप ग़ाधन स्वरूप 


भक्ति की 


और भी संकेत किया है । 


'सणक' अतधयाततताएपरल पंसरन्यरहेंपाए0.सपाल-पशमरमधलः.पादाकापद+ पति पए। सेपमजश+ पीतल काएजध्दापरमियालिल सपयाणम अमाष्याह का कमा; साया अयाय-माामाथा/ का. परटाहएए॥ पेंडासस+ धमकारया कयवाज५ अभासक्फदारएा+ अनाज: जतरयारक कमरा पंगकब्काकापदअा>छ5 अाार0 पशाउथ्सररा्ाकाएक कमाल. पातमााएथ! गरल्‍ासा*गआटाइक,.पाततवक+ अयपरदततमदापााडा- अशदाा5 पतएरसथः 3५डा2 08: पिधादलाका, २4४०३००५: पलइथ्याक/००भामम८र+ उहरादज-: पेड मा पहन पकारपान/फलााती... का पमा२७ बराबर १याजपापात, 


[० 
2० 
35० 


सृरसागर, पद- |79।« 
सरसागर, पद- 262, 
सरतागर, पद-205« 


भक्ति के स्वछूपों में उन्होंने जिगुण माद्वित और उधार भक्ति के सा थ- 
ताथ प्रेमाभाकत पर विष्वेध बल देकर भक्तों को साकाम भक्ति एवं अनन्य भाक्तित 
रूपी कोहटियों का भी निरूपण किया है | कर्म ज्ञान और योग के सम्बन्ध में 
कर्मयोगी' भक्तयोगी और ज्ञान योगी भक्ति का विश्लेषण मिलता है । 


पहले और दूसरे प्रकार के भक्तों का सम्बन्ध क्रमगः लीला एवं मन मे 
है । परन्तु जब भक्त का चित्त चिद विषयक रति भाव तान्ध्र हो जाता है | 
तंब वह प्रेम रूप में प्रेमा भक्ति को सख्य एवं चात्सल्य भावों में दर्शाता है | रियो 
स्नेह की मधष्ठारिता बाल सुलभ चापल्य प्रेरित छ्षुद्र विवाद और क्रीड्ाओं की तरह 
के साथ कर्तव्य की भावना का गौरव अधिक आत्वाद हो उठता है | वात्तल्य "गा 
की भक्ति को हम 'निष्काम भक्ति का पोषक कह सकते हैं । जो सर के गाता दु८- 
की संगाति प्रदान करता है । वात्सल्य भाव की भवित का तर्वगद्गर भाव ही जित्तों 


न विरकति की भाषना है और न इन्द्रिय सुख की कामना । 


सर का विरह, संयोग ते भी अधिक उज्जवल एवं प्रबल है मधुरा भक्ति 
की आश्रय स्वरूप गोपियाँ कृष्ण में इतनी तल्‍लीन है कि उद्बव द्वारा प्रतिपादित 
ज्ञान योग साधन इन्हे निरर्थक प्रतीत होता है | सर की प्रेमा भक्तित में यह माष्टुर्य 
भाव निहित हैं | इस भक्ति की प्राप्ति का मुख्य साधन हरि कुपा एवं सत्संग हो 
है 


भाक्ति पद्दठाति:- 


भक्ति के प्रमुख संचालक, भक्त गिरोमणि महात्मा सृरदास ने गोत्वामी 
बल्‍लभाचार्य द्वारा प्रवर्तित पुष्ट मार्ग में दीक्िति होकर जित भक्ति पद्वाति का अनुसरण 
किया है | वह वैष्णव सम्प्रदाय में सक्षय भाव की' कोड की अनच भक्कति कहीं जाती. ' 
है | उपातक अपनी कनन्य निष्ठा भावना ते भगवान कृष्ण के पुनीत चरणों में लीन , 
होकर विषय वात्तना रूपी आतम्तक्‍्ति ते मुँह फेर कर सब कुछ वविस्मित कर द्वेता है | 


प्रदास जी ने निर्गुण त्ताधना पद्कति को स्वीकार कर कुछ पटों की 
रचना की है । 


भैनानि गनिरणि प्याम स्वरूप | 
[० 
रहयो घंट-घट व्यापि सोड़ जोति रूप अन॒प ॥। 


माधव नैक हटकी गाई 
हम मा 
भ्रमत नित्ति वासर अपथ पथ अगहिं-गाहिं नाहिं जाड़ ।। 


गृठोी ही साँची सी लागाति अति माया तो जानि | 

पृरदास जी ने बाहय साधना ईतगुण तेवा प्रजा की अपैक्षा आहनितिारिक 
ताधना ह निर्गुण, ध्यान, उपासना ह को अधिक महत्व दिया है । यह उनके बहिर्ख 
ततत्ति का पररिचायक तो है ही साथ ही त्ञाथ जगत रूपी भावना का विस्तार उन्हें 
दुष्टिटगत होने लगा है | और वे सगुण रूप में ईग्रवर लीला गुणगान करने लगे हैं | 


पुष्टिट मार्गीय दारू भख के पर्दों को तंजोीकर भक्ति के रूप में विनय 
भाक्त ताधना की भमिकाएँ भी स्वीकार की हैं | दीनता' मानभर्षता, भवदर्शन, 
भर्त्सना, अश्वासन मनोराज्य और विचारण ये सभी पस्थितियोँ का उन्होंने अपने 
ताहित्य के दैनय आपथ कर्पषण का समाहीकरण किया है । 


'सवकए 2आभ:७, भमवक्रयदारााततक, पनकमा+4९ादा;- साद्रफाज, उंक४+ 20 दमदार सावाजक प्रभाव काना सापतपत,. पिकमाएडापवतरहततोर: वशभाबदुक का पहमलतअमाहामॉटर, आदर: फमा्ाए उरापधाक्पपााभात' पाता फीमामरपसनसप्याा 20. पषऋलक पेला;मु परसकार५ आरग्रापदामाशसतक वाकामतापारकठ0. परक५दतत अकारकउा+ंिमेि: परवाह गाकप्तहक पाहााइआपमलक्राासत,. वकील: असाााकारक्रआाथा, लाम्यक पधाजक: पमपहकोडः सेनमप्राकः खायलररंड ऋरोफड! पायारफ्राक अपार फेशलापएअपमाकायारक उक्त पमासढक िाााताक-पदभासादंप उतमालइ2डंता्ापकरि, 


| ० सर सागर, पद- 25 
2« सुर सागर, प्रद- 56 
3. सर सागर, पद- 58। 
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"प्रभ हैं | सदर पतितन को टीकौ" 
सब पत्ित सब थैस चारिके, हो तो जानत हीकाौं | 


चौराप्ती वैष्णन की वार्ता में बल्‍लभाचार्य का आदेश धारण कर 
जो तर ही के ऐसी काहें को धघिघ्चियात हो, कछु भगवत लीला का वर्णन करो" 


वैष्णव सम्प्रदाय की समतल्‍्त लीलाओं का वर्णन ।फ्या जिसमें तान परे 
के साथ गायन कश्के पर्दा को अभिरंणित किया है | यही भगवान का अनग्रह है 
या पोषण है । 


कर्म योग पुनि ज्ञान उपासना सब हीं भ्रम वित्तरायों । 
|्र7 बल्‍लभ गुरु तत्व पुनाया, लीला मेंद बतायो ॥। 


पुष्टि मार्गीय भक्ति के दाशीनिक प्रपंचो' को सर ने भेती-भौति समझा 
और उस्ते काव्य भाव भृमि पर प्रेषणीय बनाकर तसष्य भवित्त का सहारा देकर अराध्य 
देव के प्रति समर्पित किया और इ्ृष्ट को अगम अगौचर नहाँ रहने दिया | तष्य और 
दाम्पत्य भाव के मध्य वात्सल्य की सेतु पर प्रेमा साक्ति की सम्पर्ण श्रंकाा पर्ण हो 
जाती है | वात्सल्य भाव एक पररिषपारिक संर्वजन-संवेध-भाव का स्वर्प है । 


पविनय भक्ति का आधार दारूय भाव में अपनी' हीनता और भावान 
की उच्चता को' प्रदर्षित करती है | जो कि अत्यन्त हो उच्च कोटि की होती 
है । कि भक्त कभी भी मावान के समकक्ष या तुल्य नहों है | सकता है | परन्तु 
लीला' वर्णन इससे एभिन को-ठ का है। भारतीय भगवत दर्शन पद्दवाति में भगवत 
नीला की कल्पना तर्वथधा अभिनव और उच्च है | अगम अगोचर और अर्निवचनीय 
इतर की लीला का वर्णन संभव भी कैसे हो सकता हैं | भगवान अनुमैवैक्यगम्य 
है | वह स्वयं आनन्द स्वरूप ब अमुतरूप है | रस रूप है फिर लीला क्यों करते 
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हैं | बल्‍लभ सम्प्रदाय में इस लीला की महत्ता बताते हुये कहा गया है कि 
भगवत्ताक्षाकार बड़ी बात नहीं है बात है भावत्प्रम | एकानत प्रैम ही भक्ति 
हैँ । 


, बल्‍लभा चार्य ने लीला के महात्म वर्णन करते हुये अपने ब्रह्म सत्र के 
भाध्य में लिखा है | 


लोला विशिष्ठ भेव पुद्वं परम ब्रहमम न कदाचित । 
तद्राहित इत्यार्थ: | ते व ईलीलाया:३ नित्य त्वम | 


अथवा' लीला । कैवल्च और मुक्ति ते बढ़कर परम गरक्कति है । 
$ परमामक्ति रीति ॥$। 


नहिं लीलायां किचिंत प्रयो जनमाहिति ! 

| लीलायाँ एवं प्रयोजना त्वात |" 

। 

नीला वर्णन के लिए भावान के कान्ताभाव या दास्याभाव का ग्रहण 
आवश्यक हैं । कानन्‍्ताभाव के लिए राधाप्रेम की म्ञाधना अनिवार्य रूप ते की णई 
है | श्री बलल्‍्लभा चार्य द्वारा प्रवर्तित पुृष्टिटमार्ग में लीला वर्षन द्वारा राधा कुष 
की आराधना को चरम उत्कर्ष प्राप्त हुआ । सर ने विनय भाव और दास्य भा: 
की भक्ति कौ-तज कर सष्यभाव की भक्ति के कैत्र में अवतरण किया है । 


ह दर्शन का मेरू दण्ड पुष्ठिट मार्गोय भक्ति है ही पोष्चर्ण तदनुग़ह इसे रूपा 
करने के लिए साधक और साध्य का छूप दशाया गया है ! 


जा पर दीना नाथ दरैे | 


अकाया। फमाादा#भगवाक साथ आकाश ध्राधा8: पकाकककद पन्ना. भाउकाा। गाव भाककातफाथााक प्रधााककांमाा पाता फ्रकाााााहाआाऊक दाापााइक ध७०राणणआआं॥७७७५ ७७०७छर्न ४७ री ०७०७० ०जां आरा ा आता ाक आल लक काम जज अब ड असकीद-फन-+जपक वा. धपपााएर 
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तोई कुलीन बड़ी तुन्दर म्तोड्ड जा पर कृपा करें । 
मर पतिति तारे जाय तनक में जो प्रश्न नेक ढरै । 


भागवत कुपा में जान योग कम यहाँ तक कि उपासना का भी अति- 
क्मण हो' जाता है । 
| 


तुरदाज़ जो के दर्शन का रहत्य:- 
सर का लीला गान, पुष्टिट मार्गोौय धारा का स्वागीण अनुक्रम के 
ताथ-साथ उनके निशकि वाड- मय का बह्लीज तत्व भी है । 


"युकती हरेर नुदिन पारिचर्य भासी श्री कृष्ण माप 
| | 
नियत दशमत्य पाठात |" 


के अनुतार आचार्य झावत्तेवा और दश्प के पाठ का ही' उपदेश देते 
हैं | 

अराध्य को मूर्तिमान भक्ति का रस मानकर नित्य अशराधना करने 
वालों के लिये ग्रंथ की' पल्न श्रुति सहत्मानामों द्वारा नित्य, नियम, निर्वाह 
का संज्निप्त मार्ग बतलाती है | यही भागवत लीलाओं का अनुकथन है | 


निरोध लीला भाप्रित्य भवत्य भक्ते निरूषितम । 
बाल लीला नामा पाठात्‌ श्री कृष्णों प्रेम जायते |, 
आताक्तिः प्रौठद लीलाया नाम पाठातं भविष्यति।। 


अमााहअ+..जरतीकके: उधअायानहआपएनल हाफ, पाछततकारभाकथक. परवानमोक पषवमत उमकावीए १ऋिड#-िलासड; आयात अत कक हि 50 बम ३ ॥ मल एाा ७७७७७ ४०७७ ७४७७ररे ७ -अन्याम्याहपाभाषअक-जलााछ0 परश्थयापक$: समिआनतारंपगक. आरन्फराक्ासदामा-+ का १ा-इवका पछआपायास,.भमपशएमािजितामा:. ब्काआ० कोरअआओं कामासाक॥रोकराकमी। चापमााा पैककाटस+ धंम्फमाय फमकातापाई 'शवाएक+अफाककफ सायराााााइकी.. पालना, 
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ल्यत्नं श्री कुष्ण चरण राज नीलामि धानतः । 
[० 


तत्मान्नामत्रय॑ जात्य॑ भक्त प्राप्तीच्छजिः: सदा ।॥। 


भक्ति की प्रारमिभक तीन दशाओं में प्रेम आसताकक्‍्त और व्यप्तन 
दशाओं का पर्ण परिषाक ही है | पुष्टिट मार्गोय रूप में अराध्य श्री गोवर्धन 
नाथ जी के स्वरूप की भक्तिति, सेवा कीर्तन लात है | श्रीमदू भागवद महा- 
पुराण को आचार्य ने पुष्धोत्तम तहस्त्र नामी ते तहतस्माविधि ईलाक्षाविशधि[ 
पदों के द्वारा अन्तर साक्ष्य के आधार पर रचित करने की परी चेष्टा की है । 


करम जोग पुनि ज्ञान उपासना सब ही भ्रम भरमायों | 

स्त्री बल्‍लभ गुरू तत्व तुनायौं, लीला भेद बताया ।। 

ता दिन ते हारि लीला गाई एक लक्षे पद बंद । 

ताकौ सार सर ताराबलि, गावत अति आनंद ।। 

तब बोले जगद्दीश जगत गुरू, सुनो सर मम गाथ । 

तब कृत मम जत जो गावैगे सदा रहे मम ताथ ।। 

! 

|. 'पस्तुत पंक्तियों में अनेक रहत्य भावों को त्ाकितिक किया है जो दर्शन 

का स्वरूप प्रदर्शित करता है । 


8 ॥ कर्म काण्ड ज्ञानो पत्तनादि ताधन प्रेम प्रधान भक्ति योग के बिना 


भम मात्र है । 

(2) मेरे गुरू आचार्य बल्लभ ने मुझे तत्व श्रवण करा दिया है | 

(3९8 जित्त दिन से उनका ॥गुरुदेवं मुझे साक्षात्कार हुआ उत्ती दिन से मैंने 
हारि लीला का गान शुरू कर दिया और हरि लीला को मैंने एक लक्ष 
पर्दा में बाधा । 


सका केजकारताकाक आमाआाक पा जवाब आजा भामाकव॥॥७७, आतावर ऋरमावग! फमकाक पमाकााथाक पंधाजाउनकराा-क॥2क क्ेकआओद अमान 40200 अवााक वनायाााबा+ स्‍मक०७ २४५भक धाभाए' थ्रात धान काका कम्रयादाााानका 2आा00-स्‍मवधक धरा श02१॥नक उमामाक धयाकः धाजवाव) भला ॥ल्‍्या पमवाआए अयानक प्रा ्दााकनाभावा, ध259 माया दाता अधानक नाक शाकाा 4ाााााकााा॥ दवा १ाााककााा- पान 
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॥ उन्होंने मुझे लीला का रहस्य भी समझा दिया । 

| 5 उत्तोी हरि लीला का तार छप यही सूर तारावली तूर तागर एवं 
ताहित्य लहरी' है । 

४6 यह सारावली सरस समंततर लोला का रूप है । 


(४ क्तमें श्रीमुख से इसकी पल श्रुति [महात्मं का वर्णन किया है | 


॥ | । 
तः आश्रय: पर॑ ब्रहम पंरमात्येति शब्धते | 
कुष्ण तुमन्त्र तुद्ध बनचुरी जिडि जन भरत जिवायो आदि । 


सुर ने गुरू तत्व श्रवण करके आश्रय तत्व से तदत्म्य स्थापित कर लील 
रहस्य का ज्ञान प्राप्त किया | 


लीला दो प्रकार की है | वातह्तवयी और व्यवह्यारिकी । 

वातल्तवयी' में स्वसंवेदा वाली प्रत्यवा लीला है | भावोक्तर्ग, वित्तग 
दशाविधि नीलाएँ स्वतंवेध है | उनका लक्ष्य आश्रय [एक मात्र परमतत्व काई ज्ञाः 
मात्र है | इस दशविधि लीलाओं के रहस्य बिना ग॒रू कृपा संभव नहीं है । इर्ती 
से सर ने उदभात्ताक्ति किया हैं | कि-- 


“श्री बल्‍लभ गुरू तत्व सुनाया, लीला भेद बताया ।" 
ताको सार सर सतारावली गावत् अति आनन्द ।। 


सारावली अन्त: साक्ष्य के आधार पर एक लक्ष पद वेध वाले सरताग' 
का तार ही है | सर तञागर भावत लीलानतारी है | इसी ते तारावली भी 
भागवतानुततारी स्वयं तिद्व हो जाती है । 


सका सक्ेसए-तपारप. फगमाामांब्धइताभा राणा प७कारकाररतकरााा सहाथयकल याजातारावापकाश: सलीशभाक, ८० +रकामकररपा2प8. काइदाए, सत्त(कऋक मजससफरअआभाभतभ पिवाकताफरपरपाजाा, हि ४ 3०३३४ /4 बा मिल 0४ भ ३ /ाभ 4० बा 0 अं अर “ं आम 0] ७०७७७ ७७७७० ०७०४०७७४४७७आा रा ७४७७७७७०७७०७७४७०७७०४४०७७४वर्भर्० ५७७७७७७४७०७७७४ई७७७७७७ण७ 
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पुराण पुरुषों विष्णु: पुर्घोत्तम उच्ययते । 
अष्टा विशति तत्वाना स्वरूप यत्रवे हार ।। 


की तत्व प्रगट तेहि पाण्ड सतवि अध्ट अरू बीस । 


नीलाओं में मान लीला, विहार लीना एवं सुरतान्त वर्णन के लिए 
पुराणान्तरोी ई ब्रह्म वैवर्त, आदि है का समाश्रय लिया गया है | पुष्चित मार्ग 
वैष्यानर प्रवर्तित अगिन मार्ग [प्रेमागिन वालाएँ है | आचार्य बल्लम दैषटानगवताः 
है | पर ब्रहम पुरुषोत्तम ते जीवव्यू च्यारित होते ही ववियोगारिन में पड़ जाता है 


गवियोग प्रेम नाक्ष। मति का हद [जीवन गवरूँ तीज है जो भक्ति साधः 
तत्व हैं अत: चराचरात्मक सुद्टि वियोगारिन से दहयमान हो रही है | 


"'एिथतानामर्ग्भवद्धि पीष्मनम“ 

| 

गनुग़ह करने की सूचना को सुमंतरूर लीला कहा गया है | इसके वदो 
में चार' भेद बनाये गये है | |॥३ तंवत्तर ह2$ परिवत्सर ह5(अनुव्स्तर है +इडवः 
जो कुमशः अग्िन, आदित्य, वायु और चन्द्रमा है । 


"गुरू परसाद होत यह दर्शन सरसठ बरत प्रवीन”" 


जिसमें सरसतठ शब्द अपने ग॒रू द्वारा ईतत्व, श्रवण, लीलाई का रहस्य ' 
दर्घन मिला तसमझ्न तथा स्वसंवेध लीला का ताक्षात दर्शन हुआ । 


बिहार लीला के अन्तर्गत सर के दोक्षाकाल गुरू कुधा, लीला रहस्य 
की अनुभति सभी का पश्चावत बोध दर्शाया गया है । कृष्ण चरिद्व की त्रिविधि 
लीला का भी यथा क्रम वर्ण आता है । अंतरंग लीलाओं का वर्णन दर्शन 7शव 
कपा ते होता हैं । 


#4६ 


जैसा कि गो लोक की अंतरंग लीलाओं का दर्शन नरती को प्रौकर 
की कृपा ते ही प्राप्त हुआ था । 


मान लीला, दान लोला, बन लीला, कुज लीला आदि का तमावेश 
एवं सभी गुरू प्रसाद का ही ज्वरूप है | गुरु शिष्यों में अनन्त श्री कृष्ण की लीला 
ऑए, रहत्यों को दर्शोन में सहज अनभेव है । माधूर्थ भावना और निकुंज रहत्यों 
का माध्यम दकश्नानि में सर तफल है । 


५ | 
"खंजन नैन छप रपसह माते ॥।" 


इस प्रकार सर आध्यात्मिक काकहृणिक एवं वैचित्यक संस्कारों में अनठे 
प्रायोगिक दृष्िटकोणों ते तफ्ल एवं अनठे है । 


तर का दर्घन एक अध्यात्म की ऊँचाई का चविस्तुत रूप बनकर उनके 
ग्रंथों में सहज ही' ऊभरा है। जोकि युग की परिणित कही जायेगी काव्य का 
निखार दर्शन की प्रभ्नश्ना। ही है | जो विचारों को परिपक्व बनाने में सफल 
है । 


काव्य की दाशीनिकता३- 


'फथदाआ4० अंधकार. ओम ्ाकत एल्‍०राऋ९.. €पाकबम्ा-विपाक्ा,.दुदप्रडपरदकरपाकाालप १०. :ंकाक जापकंडा+००2 डा: (७०-कारा. स्‍अरगायना इमकलिफता 


काचविता' काव के व्यक्तित्व के सारभत एवं मत्र अंगो की अभिव्यक्ति 
है काविता की आत्मा ती कवि के हुदय में उत्तके अनठे व्यक्तित्व को माध्यम 
मे निर्मित होता है । यही सर्जन निश्चिय ही अभिव्यक्ति का छप है । 


सवदाा0 उमा! सकषामपदाजा2: भाा॥ पकषकाक साया प्राय धयोपाकक पमारायाभाइकपज.धधवायक परजाा0क काका कार 2० धयाथात बराक पधकाकयामलामतवभााक लायक पदाात॥ज४0: अधानदात बालाक्ाकराथक. दाम हरनेतराशपमायाया वाककामक अयमदाकरक्रका सरजाक दशयउतत प्रवक्ता: वन्यपारः वक्यामक्रामयाद: मोडजात। पकयासत कारयामाप्रवाउक,. समा -ल्‍फवाय॥ धमाराामीटकालक' प्पापामअकरक कापा॥ सातकाक-वयााताएपाका०क अपरयदाकमााा2 कया #वशकाय प्यापत+मावाका 
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जैव पिद्वान्त में प्रक्षेपण रूप कहलाता है, कविता काचि हंदय का 
त्वत: ₹पर्त समुन्छलन है जो शैव जगत के रुप का विशेष दंग से अपना प्रेद्षेघण 
का माध्यम चुनते है | यह उनका सहण स्वाभाव होता हैं । जगत के आवरण 
में छिप हुये गशिव तत्व की प्रत्यम्कि। चाहे तमान्य जन को! अनुभूति कराने पर 
भी न हो पर भक्त को तो पग्रास्वत रहती है । 


प्रेम के वासना मय छूप में ही मलतः रत लेने वाले अतृप्त वासना 
से निर्मित व्यक्तित्व वाले कवियों का दिव्य प्रेम कविताओं के अन्त: स्थान 
में अतप्त वासना वाला व्यक्ति झोकता ही रहता है | 


व्यक्ति के मूत्र भुत अंग का निर्माण व्यक्ति के दगीन अथाति उसकी 
जीवन सम्बन्धी विचारधारा, उसकी जीवन द्वाष्टि के सामज्जस्य से होता 
है | दर्शन का जो भी अंग निष्ठा का रूप धारण कर लेता है । वह उसके 
व्यक्तित्व का मत्र अंग कहलाता है । 


दर्शन के इस रूप का वह हृदय से ताक्षात्कार करता है | तर्क और 
चिंतन पर प्रतिष्ठित के बल बौद्धिकता का प्रत्तिबिम्ब मात्र न होकर प्रतीत 
दृश्य मात्र न होकर वह, दाईनिकता का आरोम मात्र होती है । 


ये ज्ञाता के व्यक्तित्व के वाध्य अंश मात्र बन पाते है | तथा 
कालान्तर में इनके मलभत तत्वों में परिणित हो जाते हैं । निष्ठा में परिणित 
जीवन दर्पन ही व्यक्ति की सम्पर्ण क्रियाओं को नियंत्रित करता है | यही 
जीवन दर्शन उत्त कावि का जीवन संदेश होता है | आरोपित अंग्र की दाशीनिक 
दुृष्ठिट या तो कावि के अप्रस्तुत विधान बनकर रह जाती है या वह कवि के 
जीवन के संदेश में बहुत कम योग दें जाती है । 


॥9 


आचार्य राम चन्द्र गक्ल द्वारा मान्य काव्य के स्थायी भाव की 
ही नही बल्कि उत्तके शील स्वभाव और मूत्र भावना का अंग्र होती है । जो 
मूल भाव की नियामक शक्ति के रूप में उसके मलभत जीवन में निहित रहती है । 


दर्षीन के इस उपर्युक्त दोनों स्वरूपों की स्पष्ठ धारणा के आधार पर 
किसी काॉचि का विवेचन ही उत्तके काव्य की दार्शनिकता बन जाती है । यही 
उसकी दा्रीनिक व्याख्या है | 


काव के वाह्तविक दीन का +निर्णय लें तभी संभव है जब उतप्तके जीवन 
दर्शन का हुदय से ताक्षात्कार किया जाये | तथा चिन्तन के द्वारा उत्तके भावों 
को निष्ठा में परवर्तित किया जाये । 


| 


| 


बौद्धिक चिंतन से प्राप्त तत्व तो उत्ते काव्य की उपर्युक्त सामग्रा 
या अप्रस्तुत गविधान योजना बन कर रह जाती है | सर का दर्शन हृदय से अनुभत 
तत्वों के भावों का चिवेचन मात्र ही दार्शनिकत्रा का फनिरूपण है' | 


दर्शन शरद जो जीवन दृष्टिट का सामान्य शाडिदिक अर्थ है भौतिक, 
अध्यात्मिक व्यवहारिक आदि किसी भी विषभैष्तता ते वविज्ञाष्ति हो सकता है । 


जीवन और जगत के परमार्थ के स्वरूप तथा मानक जीवन के परम लक्ष्य 
का चिंतन और मनन और साक्षात्कार ही दर्शन है | चरम सत्य एवं चरम लक्ष्य 
की विभिन्‍न धाणायें ही विभिन्‍न दर्शनों की मल आधार मिति हैं । 


अध्यात्मिक दृष्टिकोण को अपना कर सर दार्शनिकता की ओर ढट़े हैं 
उनकी जीवन दृष्टिट भक्ति परम है परन्तु उनकी भक्ति भावना दार्शनिक एव॑ 
अध्यात्मिक कोटि की है | अध्यात्तमिक मलक भक्ति की अनुभृति को स्वर द्वेकर 


हक 


उत्ते सर नेही साकार छूप प्रदान किया है | प 


7 ॥ 


दाशनिक भक्तों के चार स्वरूप, आर्त, जिज्ञासु, अर्थार्थी और 
ज्ञानी है | सर का दर्गन मलत: भक्ति दर्शन कहा जा सकता हैं | उनकी 
भक्ति भावना दाशीनिक मान्यताओं पर आधाएित हैं | सर में जगत और 
परम तत्व कृष्ण के भेद की सजगता नहीं है | उन्हें जगत पर कृष्ण का आरोप 
ता प्रतीत नहीं होता है । 


उन्हें तो "हारिदेव जगत जग देव हरि" की अनभत्ति होती है | तारा 

जगत भगवान की लीला ही है | कष्ण ने अपने आपको गोप गोपिकाओं' एवं जगत 
तथा अन्य जीवात्माओं के रूप में लीला के लिए प्रकट किया है | सब कृछ कृष्ण 
रूप है । कुछ भी कृष्ण से मभिन्‍न नहीं है | कृष्ण ही रात्त करते हैं प्रतिबिम्व॒त्ति 
होते है | सारा जगत भगवान के सत स्वरूप का आचविभार्च ही है | यही साहच्ट 
है । इसमे जगत अपने उयवहगगरिक रूप में अपनी हवतंत्र सत्ता के आधार पर ही 
तत्य नहीं माना जा सकता है | इतसे तो द्वैत हो जाता है | पर मर द्वैतवादी 
नहीं है । कृष्ण के अतिरिक्त इसके तत्व की परमार्थिक सत्ता उनको मान्य ही 
नहीं है | सर को जगत कुष्ण रूप में प्रतीत होता है । तथा तष्टि का निधारिण 


एवं कर्ता धर्ता वही है | 


सर का यह ज्ञान बौद्धिक चिंतन मनन और विवे्नण का परिणाम 
नहीं है अपितु उनकी ताक्षात्‌ अपरोक्ष अनुभूति ही है । इतमें सर ने न तो जगत 
के सतत्व की और नउतके 'मिथ्याततत्व की अपितु "हरि देव जगत जगदेव हरि" की 
निष्ठा में परिभाषित किया है | “जागे ही ते जायरी" जैसे वाक्यों द्वारा ज्ञान 
की साधना के महत्व को स्वीकार करने की भी आवश्यकता भी सर ने नहीं की 
हैं । 


सर ने कृष्ण जीवन लीला का हुदय ते ताक्षात्कार किया है | कृष्ण 
के अनन्य प्रेम ते वे अमेद स्वरूपी भूमि पर पहुँचे हैं | उद्धव गोपियों को जिस परम 


6 


तत्व को प्राप्त करने के 'लिए जिस अवस्था तक पहुँचने के लिए ज्ञान और योग 
का उपदेश देते हैं | वह तो गौपियाँ' को प्रेम के द्वारा अनायासत ही प्राप्त हो 
जाता है | उन्हें परम तत्व और कृष्ण को एक मानने के लिए तर्क और ज्ञान 
का सहारा नहीं लेना पड़ता है | यह अनुभति तो गोपियों को स्वत: ही 

भाव के माध्यम से जाग गई है | इतमें उन्हे ज्ञानात्मक द्ृष्टिट की चेतना की 
आवश्यकता नहीं हुयी पर इस अव्स्था को हम ज्ञान के निषेध की अवस्था 

नहों कह सकते हैं | यह सृफी तसन्‍तों की सी बहुत कुछ ज्ञान निरपेक्ष, केवल प्रेम 
के द्वारा प्राप्त प्रेमी और प्रेयमी के जीव और परमात्मा के अमेद की अनुभृति 
मात्र तो नहीं ही है | जो भारतीय भक्ति भिन्न प्रतीत होती है | उसमें 
सपियों की सी रहस्यात्मकता एवं अध्यात्मिकता तो है ही साथ-साथ उसका 
अपना अल दृश्य स्वरूप भी है | भक्ति और ज्ञान द्वारा प्राप्त परम तत्व 

का ताक्षात्कार रहस्यवादी अनुभुति की अपेक्षा आधिक यथार्थ एवं प्रत्यक्ष के अधिक 
तमीप्य होता है | इत अनुभुति की लौकिकता की सजीवता दीप्ति होती है । 
भारतीय ज्ञान और प्रेम दोनों ही सफियों के ज्ञान और प्रेम से कुछ भेद रखते है । 
इसी अवस्था का ज्ञानी भक्त और भक्त ज्ञानी यही सूर के लिये सत्य प्रतीत 
होता है | जितमें अनुराग विराग की चैतन्यता के ताथ अहलाद की अनुमत्ति 
लीला स्वरुप में दृष्टव्य हैं । 


सर के दर्गन में परम तल्व और कृष्ण के अद्वैत तथा जगत एवं कृष्ण के 
अद्ववय की अनुभृति को दार्शनिक चिंतन की कत्तीटी पर उतारा जा सकता है | 
इस प्रकार सर को ज्ञानी भक्त की अपेक्षा प्रेमी भक्त कहना अधिक समीचीन जान 
पड़ता' है । परन्त यह ज्ञन विरोधी अधथ्वा ज्ञान की उपेक्षा करने वाली भक्ति नहीं 
है । नही सर की अनुभुति को दाशीनिक अथवा भक्कति भावना का उद्दगार कहना 
ही पर्याप्त नहीं है यह अध्या7त्मिक तत्वो' के विश्लेषण और रहस्य वाद का अपूर्व 


समन्वय भी है | 
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इसी लिये सर कवि के साथ-साथ दार्शनिक भी है | इसी लिये हनके 
पदों में प्रधान्य तो विगेष ईदर्षघनई का दर्शन होता है । 


सूर के ज्ञान और अनुमृति के ताधन दर्गनों के ढारा प्रमाणिकता की 
आवश्यकता नहीं है | इनकी प्रतिभा में वात्तिवकता की झलक दिखाई देती 
है | 

काव जिन दाश्ीनिक फिद्वान्तो का प्रतिपादन करता हैं तथा' जिन 
मत एवँ वादों और उनके द्वारा प्रॉतिपादित तत्वो' के बौद्धिक सवस्यों का उपयोग 
करता है वे उत्तके काव्य के मूत्त स्वरूप नहीं होते हैं |, 

कावि की दागनिकता' का तात्पर्य सम्पर्ण प्रमाणों और तर्कों के द्वारा 
प्रतिपाध तथा उसके अनन्त: स्थ्न में प्रवाहित परम तत्व की अनुभुृति का साक्षात्कार 
तथा' उत्तका रप्तास्वादन दुष्टव्य होता है । 


वातपतलय आदि का तर्क तो जगत के चिषय में दाशनिकता की दुष्ट 
कोण से िम्न हैं | इतका अतली क्रेत्र तो इसके उपर उठने के बाद ही ब्रुरू होता 
है | परन्तु कावि का फ्त्र प्रारम्भ ते ही शुरू हो जाता है | सर की दारीनिक 
अनभति भी उसी कोटि की है | तर अपने मत का प्रतिपादन करने वाते तर्क जाल 
से कहीं भी उलब्ले नहीं है । भक्त अपनी दार्शनिकता का बौद्धिक चिंतन एवं तक 
की अभिव्यक्ति न करके भावुकता मे ही उतका साक्षात्कार एवं रतात्वादन करता 
है 


| 


सर में कावि एवं भक्ति के भक्त रूप का सुन्दर समन्वय है और यह 
कहना' भी अप्तमीचीन नहीं है कि सर में भक्त का सुन्दर एवं कवि के सम्प्रदायिक 
मतवादों' के बौद्धिक विश्लेषण तथा तर्कों द्वारा स्था/गित करने की आकांक्षा ते 
ऊपर उठे हुये वविशुद व्यक्तियों का बुद्ध मिश्रत रूप है । 


५ 


इसी लिये सर हमें खण्डन मण्डन तथा पिद्वान्त निरूपण की बौद्धिक 
पद्धातिति का' बहुत कम दशानि में विष्ववास करते हैं । घर में प्रमुख्त: अध्यात्मका 
अनुभव एवं ताक्षात्कार होता है । 


कावि सृरत्तागर एवं त्तारावली की अध्यात्मिक ऊँचाईयों का परिचय 
करता हुआ, पूर्णतः: तन्‍्मय हो जाता है | उनके कावि एवं अप्यात्म हृदय की 
दार्शनिक विवश्वता उनमें बुद्ध द्वैतववाद एवं पुष्टिट मार्गीय भक्ति में दली हुयी 
प्रतीत होती है | जिससे उनमें लीला की रफुरता हुयी है । 


सर की दार्शनिक एवं अध्यात्त्मिक अनुभृति का मूल स्त्रोत और उप- 
जीव्या भी भागवत्त पुराण ही है जो प्रेरणा ज्त्रोत बनकर उभरा है । 


क्षर और अछर ब्रह्म ते परे जो पुरुषोत्तम रूप भगवान श्री कृष्ण है । 
उनकी लीला का साक्षात्कार के फ्लल्वरूप लीला के रत का आस्वादन लेकर उप्रमें 
तल्‍लीन हो जाना ही तर की वाह्तविक दाशीनिकता ही है । 


मानव के छप में भावान की लीला का वातह्तविक स्वरूप प्रदार्शि करना 
ही स॒र का उद्देश्य है सर कृष्ण की मानवीय लीलाओं में उनके अलीक्िक रुप के 
दर्गघन करते है । अलौकिक पुरुष जो सगुण और निर्गण दोनों है और दोनों पे परे 
भी हैं | वही परम तत्व ब्रज की सामान्य क्रीड्धाओं का चरित नायक भी है | यह 
ज्ञान तो गोपियों का अनायात्त ही है | इत परम तत्व में ते वे तंहज रूप ते ही 
आमातित हो तन्‍्मय रहती है | परन्तु उद्गव को ज्ञान का अहंकार छूट जाना तथा 
प्रेम की तन्‍्मयता जग जाने के उपरान्त ही गौोपियों द्वारा त़मझ में आना होता 
है । मुलत: परम तत्व के सम्बन्ध में तर की दानिक मान्यता यही है सर के वृ"ण 
इृष्ट में विरूद्ध धर्माश्रयत्व हैं और इसका दिग्दईन वे लौकिक और अलौकिक दो 


। 
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स्तरों द्वारा करा देते हैं | सर की दृष्टिट मे यह त्म्पर्ण जगत भाठन का 
रास ही है | इसमें उन्होंने लीला पुरुषोत्तम भगवान कृष्ण तथा, उनकी ही 
अहलाद भी भ्राक्‍क्ति भावती राधा के नित्य रात्त के दर्षन स्वाभाविक छप में 
उतारे हैं | 


अनुग़ह प्राप्त कुछ जीवात्मायें ही गोपिकाएँ हैं, जो संसार के सम्पर्ण 
सम्बन्धों से ऊपर उठकर भगवान के इस नित्य रास में भाग लेती है और रास-रत्त 
ते अप्लाधित होती है | तभी भावों वात्तल्य, दाम्पत्य, माध्टर्थ आदि रत्ति 
भावों एवं उत्साह आदि के द्वारा भगवदाश्रम के कलष कल्त्रत दर हो जाना एवं 
विधि निष्नेद की मर्यादा ते ऊपर उठकर उन्होंने रूप को जगत में व्याप्त देखा 
है | तथा उत्ती में तन्मय रहे हैं | यही उस्ती जीवन की आखिरी परिणित एवं 
परम लक्ष्य है | एवं इस लक्ष्य की प्राप्ति का साधन रामानरागा भक्त हो 
मानते हैं । 


उनके लिये प्रेम ही महान पुरुषार्थ है । रामानुरागा भक्ति भी भगवान 
के अनुग्रह से ही प्राप्ति होती है | यही दृष्टिट मार्गोय है“यंत्र एवं वण्ते तेन लम्प: 
इसी में सर की पर्ण निष्ठा है । 


सर की साधना में ज्ञान भक्ति कर्म और प्रेम का पर्ण सामन्जस्य मिलता 
है | ये सभी भक्ति एवं प्रेम के छप में पर्यवत्तित होकर नयें परवेक्ष्य दिखाई पड़ता है 
बलल्‍लभा चार्य जी ने इन सभी को ही' प्रेम छप कहा है । ज्ञानी भक्ति का लक्ष्य सट 
ज्ञता. प्राप्त करना है तथाउसमें ज्ञानी और कर्म योगी के अहंकार का लवलेश मात्र $ 
नहीं रहता है । 


दुष्ट की प्रसन्‍नता ही तर्व प्रमुखतता बन जाती है | ज्ञान और कर्म उसकी 
भक्ति के सहज अंग बनकर उत्ती में विलीन हो जाते हैं तथा उनकी चेतना एवं अहम 
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ज्वरर्में तीनों का समन्वय ताक्षात्कार भी सहज हो जाता है | इसे 
वे कृष्ण का अनुग्रह ही मानते है | यही सर की आध्य त्िमिकता एवं दाशनिक्ता 
का विशिष्ट उद्देश्य एवं सारगार्भित छप है | 


| 
ज्ञान निष्ठा तदा ज्ञेया सर्वज्ञों हि यदा भ्वेत | 
कर्म निष्ठा तदा ज्ञेया यदा चित्त: प्रश्नाद॒ति । 
भक्ति निष्ठा तदा ज्ञैया यदा कृष्ण: प्रतीदाति ।। 


सुर ने परब्रहम ईगवर जीव जगत सम्बन्धी सभी दाश्शीनिक एवं अध्यात्तिमि 
सम्बन्धों का तत्वी द्वारा हृदय से साथध्षात्कार किया है | उन्हें इनका बी द्ठिक क्ल 
मात्र नहीं है | हुदय से विश्लेषण उनकी तार्किकता का नवीन वैचारिक संगठन है 


सर की गोपियाँ भी ज्ञान वैराग्य, तगष, निर्गुण, सम्बन्धी अपने मतों 
का बौद्विक छप ते प्रतिपादन करती है | उसी में भावान [इष्टए के परम तत्व क 
वृद्ममत्व का सहज ननिरूपण है । जो प्तिद्वियों, ज्ञान और योग के साम्मिलन से प्राण 
है । जो सहज प्रेम ही है | उनमें संयोग 'वियोग का अन्तर ही' नहीं हैं | उनके 
घियोग में भी संयोग एवं संयोग में वियोग उद्भाषित होता है । 


यहीं सर की रहत्वात्मक प्रवृति है । इनके "सरतसार" गंध में इनके पदों 
में इस विरह की व्यूथा के आपार परावार की नहर है | सर की गौपियाँ हक 
सगुण, 'निर्गण में समन्‍्वयता का विशेष पररिचायक है | जो समयानुसार परात्पर 
अवस्था का भी ताक्षात्कार करती है ऐसे पविरुद्धामाश्रय भगवान कृष्ण का वे शाष्वः 
प्रेम और भक्ति से ताक्षात्कार करती है | 


-अष्य्काकान्या७+ फेपजयदायुअकदुक्ा> अऑकिताका #ध्फामज साशाा्क अामतक अफिमाजए+ माउंधधयापैविवकिक: इधअानकाकवक लाए २००००]. पाना पजटनामस 4कियमदेका! 7कमरदवात ध्रदामसहइ-याबकरतान गो फडफड। ॥यााकमरामपिला,बुक ब>यारा रकम: उ.%ल्‍ए०पुकसफजान,..आपममायात..मंदआफ: पमजप्कन चीसादफ.23 मन... )फााा:# सकल. सपआाडदाक़ भकारू पतन. इकांददपा पांव समपमाण2कामा 
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उनके ताथ्षात्कार की भूमिका में ज्ञान, वैराग्य भक्ति कर्म, सगण 
निर्गुण जगत के मिथ्या तत्व एवं सत्यत्व आदि का अंतर विरोध नहीं रहता 
है । 


वेद उपनिषद जत कहें, निर्गण ही बतावै । 
तोड्ठ तगुन होय मन्द के दैव ही बैँँधाव ।। 


आदि सनातन हॉरि आविनातसी, 
निर्गुण सगुण घरैत्तन होई, 


अधिगत आदि अनंत अनपम अलक एक अखिनागशी । 
परन ब्रह्म प्रगट पुरुषोत्तम नित गनिज लोक विलाती ॥। 


खण्डन मण्डन ते ऊपर उठकर उन्होंने वाल्ताविक अध्यात्म की अनुभति 
का दर्शन पिरोया है | अनुभति ते ही भक्ति, ज्ञान, कर्म, दर्षीन, अध्यात्म, एः 
रहत्यानुशत्ति का अपर्व तंवन्‍वय झलकता है | या लाक्ित होता है | 


सर के कुष्ण सगुण निगर्ण पुरुषोत्तम परात्पर पर ब्रहमम ही है । 
वे जीवन की विभिन्‍न वाप्तंनाओं की पररिताप्ति के लिये अपनी लीला के द्वारा 
विभिन्‍न छपों में आधिमूर्त होते हैं | पर यह उनका अधिकृत परिणाम मात्र है । 


आगएविभाव तिरोभाव छप की लीला है | जगत है | 


हत प्रकार के सर जगत को कृष्ण रुप ही देखते है | इनके जीवन में 
लौकिक और अध्यात्मिक स्तरों के किसी परिभाष्िति परमार्थिक भेदों की तुलसी 
की तरह सजग चेतना नहीं है | यही कारण है | कक सर अध्यात्त्मिकता के 
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लौकिक जीवन में ही कर लेते हैं | लौकिक और अलौकिक 'मानद और ईवर 
जगत ओर ब्रद्मम एवं विधि और निषेध में सभी के अध्याततिमिक स्तर पर समन्वय 
हो जाना ही सर को दाईमिक दुष्टिट की संवेदना ही है । 


मर में सम्प्रदायिक आग्रह नहीं है | वे त्र्भी मतों, वादों में उपर 
है यही उनके दार्शनिकता की विगेष्कता है । उप्में अनुभृति के स्तर पर अद्वैतवाद 
और बुद्वाद्ैत वाद एवं भक्ति, ज्ञान, में तात्विक अन्तर की सजग चेतना न होकर 
तमन्वयता का अनठा संगम है । 


इस दाष्यिट से सर हह्वाद्दैतवादी एवं पष्ठिट मार्गीय है तथा इनके तत्वों 
का उनके हृदय एवं काव्य पर ववाशिष्ठ प्रभाव है | फिर भी सर साहित्य में अनेक 
स्थानों पर जगत, जीव, ईगवर मोश्च, भक्ति आदि दाशीनिक तत्वों के रवरूपों का 
बौद्धिक एवं शास्त्रीय स्तरो द्वारा निरूपण कर त॒लनात्मक स्वरूप का अनठा निरुष० 
उपलब्ध होता है | यही निरूपण सर की दा्शनिकता में गौण महत्व की देन है । 


प्रमब दा शनिक पिद्वान्त: 

महा कावि सुरदात जी पृ॒द्वाद्गैत वाद की परम्परा में थे | पुद्गाद्गैत के 
प्रवर्तति विष्णु स्वामी माने जाते है | यधपि महा कवि बलल्‍लभाचार्य जी ने ही 
प्द्ाद्दैत की रूप रेखा प्रस्तुत है । 


पुकर का कद्वित में मापा [मिथ्या। को मिकाल कर द्वैत $छ किया गया 
इसे इसी लिये परद्राद्वैत कहा गया है । ब्रह्म माया से आलिप्त है । शंकराचार्य ने 
ब्रृदम के दो मेंद रूप माने है । निर्गण जौ कि परमार्थक है । ब्रहमम न भोक्‍ता है । 
न कर्ता भौक्‍ता एवं कर्ता स्वरूप तो माया के फ्लल्वरूप होते हैं । 
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सगुण रूप माया में भातित होने वाला व्यवहारिरिक रूप ही है । 
यह उपाधि विशष्ठा अविध्यात्मक रूप है | बल्‍लमभा चार्य के अनुप्तार ब्रह्मम 
सर्वधर्मा, तर्वकर्मा एवं तर्व भोवता है | वह उभपलिंग युक्त संगुण और निर्गण 
दोनों में व्याप्त है । 


| 
आचरण हारि दात्त अतुल बन आनन्द दाइन । 
तिहि मारग बल्‍लभ विदित पृथु पाधित पराइन ॥। 


कल 2 
माया तम्बन्ध राहित॑ द मित्युच्यते बधै: । 
कार्य-करण-रूपँ हि पर॒द्द ब्रहमम ने मायिकम ।। 


गुद्वाद्वैत के अनुतार ब्रह्म के तीन रूप हैं | ह$॥6$ आधि देविक परब्रहम 
828 आध्यात्मिक ब्रह्म अक्षर ब्रह्मम |5ह आधि भौत्तिक जगत ब्रहमम । 

ब्रदम साच्चिदानंद अथ्वा तदानंद है | वह परब्रह्मम कृष्ण ही है | फ्री 
कृष्ण धैर्मी कहे जाते है | क्‍योंकि वह तभी धर्मों के आश्रय दाता है | आण्य रूप 
है । इसमें कृष्ण बालक होने पर भी पर्ण रसिक है । निरपेक्ष होते हुये भी भक्त्ति 
सापेक्ष है | सव वश है तथापि अन्य भक्त व भी है | आत्माराम भी है। और 
रमणकर्ता भी है | पूर्ण छप भी है | और कामार्त भी स्वतंत्र हैं। पर सब-रत्तिकों 
के पराधीन भी । 


ामापा काका ककया! परतानक्राा७७. धााफमकाता॥: मौकाक भामाा॥०१०१७७ कारनामा भवाहा अंकानन सफकक-नयकक /रकात> भाा७> अाा। वकफेमेकरकस' 'िंकमनर बेशक ान्‍मात- वजिया। ॥९७००ज९ जंवदाब म१०००>ग्रादनाए? अकालामद. जिनकजनामकन:.. थक नदामन पीकवाओओ: १व्यााा, जसालोक्रया ४पयपापत! पायालइकतरााभा भरा गया लमाधमा॥धक, लानयपााभाअालकन मालामग००]१ववोवाओई भजआाओ भअमामक पा 
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अक्षर छहम, पर ब्रहमम का साचिदादानंद रूप ही है | परन्त इसमें 
आनन्द की मात्रा आपेक्षाकुत न्‍यून है | इस नयनता का कारण जब भावन 
को र्मण करने की इच्छा होती' है | तो सताचित आनन्द से किप्ती एक का 
आविभाव करके पृकृति या जीव की उपपत्ति करते हैं | इस व्यपार में कीड़ा 
की इच्छा ही प्रमुख होती है | माया की नहीं | अक्षर ब्रह्म के सतत थे जगत 
चित ते जीव और आनन्द ते अन्तरयामी का आविशाध होता है | 


पर ब्रहमम का भौतिक स्वरूप ही जगत है | ब्रह्मम के सरूप ईसतरूप ; 
से 28 तत्वों को लेकर जगत स्वरूपा बनता' है | अतः यह स्वरुप भी ब्रह्म के 
समान ही सत्य है | पर जगत और छंस्तार एक नहीं है | जगत तो अठ्ठाइत्त 
तत्वों का एक रूप है | और संत्तार अविध्यात्मक "मैं और मेरा" का भिथ्या 
रुप ज्ञान द्वारा जीव की मुक्ति का सांतारिक समयावली का शाश्वत सत्य 
प्रलाश्चित होता है । 


प्रलय के समय जगत ब्रद्मम में समा जाता' हैं | अत: इसका पतिरोभाव 
हो जाता है | परन्तु नाश नहीं । 


महा काथचि स्तर ने अपनी भक्तिति भावना में बललभ का दर्षनन यर्थाथ 
रूप में उतारा जिसका कि पसिद्वान्त निम्न है 


आचार्य बल्लभ का व॒द्ठाद्वैत-वाद:- 


हाजुताया बहपमदाकरापपलोड७ ताहपेडल0साावाधमकरक्ाफ अफडमा फ्रशल॥। बाधक पलक पाया आरा) साउतद्रक भरषकक!:.परयरादाउकाह यहा पक दितलाइर वलपप्रया-अकफमह १ वरमकरमराध्थक. किकाओ 


वेदान्त के पाँच सिद्वानतों में सम्प्रदायों में| बल्लभादचार्य के पदाद्वेत 
वाद का विष्वेध्व महत्व है । इसके आदि प्रवर्तत शविष्ण स्वामी माने जाते हैं । 


कदलाइकासातााके वुडफायक काका, भरकए७, आदआांधा वामंाक्रमााा 9) पामाताद: सकता धरम साधक भंजना+ 2० समानांकमोडर: विमामक +विशालीमीभाः पाक समाभान। पाताक क०७७७ धभावापावाा भय पवन फरमकाकानानक (00ए७नलाका पेनाकाक कान, ९७02१:७000%: परवाक: ३०००५ वााकपा्रधा्ादक वाकवाक गाथा धानागरताभा+2५ जमकर भा १ परमााक) भरानयानाजकाव कमा भर्राक+ ध०याह। वममाराक जराजाअा ६७००ाक 200 आशा ०जन्‍ण 
ादापरदमव्सकपक+यमतममा 


|० भारतीय दीन, डॉ0 बलदेव प्रसाद उपाध्याय, छंठा संस्करण, पु0-505 
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बलल्‍लभाचार्य ने बह्मसत्रों पर अणभाष्य, भागवत सतिद्गान्त प्रतिपादक, तत्वदीय - 
भनिबन्ध सवीधनी टोका | भागवत त्षक्षम टीका पर्व मीमांसा भाष्य तथा पिद्दात् 
मवतावली आदि गंथों को रचना की | 


तात्विक दुष्ट ते उनका त्तिहान्त बुद्धाद्दैत वाद अथ्वा ब्रहम या 
चिकुत परिणाम वाद कहलाता है | और त्ाधनात्मक अथ्वा व्यवहार की दृष्ित 
से पष्टिटमार्ग, बल्‍लभ ने बृहम को माया से प्र किया | बदम के माया से उम्लंध 
रहित होने के कारण ही' इनका सिद्धान्त व॒द्राद्वित कहलाया | यही उनका बड़ 
वाद है । जिसके द्वारा जीव और जगत दोनों ब्रद्मम रूप और सत्य है पी 
यह भेद दिखायी पड़ता है | वह बुद्धि विगल्प के कारण है । परमार्था: नहीं । 
इसी कारण बपृद्गाद्गैत मत में ब्रह्म ही जगत का निमित्तोयादान कारण है 


को प्रधांनता होने के कारण ही बललभ सम्प्रदाय "ब्रहम वादी कहलाता हैं |" 


डरावतदासबपह+ अपर) 02करएक मेआ+मदतिकाताउताप बा. दरत-पाशएल्‍रकतवा&- पैमलाानदुक माएप्रदप्ा! उपाए करएकवक. कनाा८व५ा जासररदकत "िकाफेफर: पप्ांपाकामाडपाए, पेजउयाजढ़ ध्यान, धपकारकनरलाएथ८ा शिरकत शाततमअदपाजक:...इबाधमक. सपा असावाा आशिक +०१७७०- प्रकार, ५००० ०ात० साजफासाआ, पमलासाक-मम:<३ाा+ ऐप्राभारला/ दसत2ाााक, आाम्या॥ शायर आउमतातक जातक ममाकादकपफदा० पशल्मंकाक समबव्पत. पीकशपाट, अानदाक; ल्‍पदकारपक, पॉ॑ममयक, 'पामतभासकप्मरकाजपलेक. फपन्‍नक-..2०७६०९७ वमनमापपतरसंक्राक. रलिडयउब-लिक लड़ 2पआमतक करके 


|+ भारतीय दर्शन, डॉ0 बलदेंव प्रताद उपाध्याय, एँठा संत्करण, पु -505 
2« माया सम्बन्ध रहित॑ शद्ठ मित्युच्यत बधै:। 

कार्यवा रण रूपग्र हि खरे बहम न मायिकम्‌ '।। ग भा० पलोक-28, 
355... ब्रह्म्णों निरूपणाथ्वाद: वात्ति रागं कथा यत्र 

ताहशो विचार: 


अँय मुख्यो ब्रह्मवाद: 
“-“““ सेबोधनी टीकाकारिका« 


।३० सर्व ब्रहममात्मक॑ विश्वमिदना चवौद्धयदपर: । 
सर्व गब्देन या वद्दि दृष्टि श्रतमदी जगत ॥। ' 
वोध्यते तैन, सर्व हि ब्रह्म रूप॑ सनातनम्‌ | 
कार्यरूप ब्रह्ममं रपात्य ब्रहमैव स्यातु कारणम ॥। 


हैं इु0 भा० है 5७७ 
5« जशञानाद॑ विकल्प बद्धि वस्तु बाध्यते न स्वरूपत: 
---+- तत्वदीप निबन्ध-, 9]।*« 


8& 


पाष्षण प्िद्वान्त:- 


कीरपकक+ फिकमककए पाथमा0कर्मनपउलतापाकामात+ ए0काढम.. पाया पढेनतेगडएाशयाडर ०७, स्‍0आं,. रडकपा॥; हकताापक, 


नीला वर्णन द्वारा' भक्ति के द्वितीय स्ोपान पर पहुँचते ही सर के 
जीवन में विचित्र परिवर्तन उपस्थिति हुआ | भगवान कृष्ण के लीला रुप को 
टुंदयगंम कर कुष्ण के जीवन पक्ष को बदलाव देकर उनकी सोच में अनभृति का 
नया रंचारण होने लगा । उन्हे ऐसा आभास होने लगा जैसे उसके भगवान 
सदा सर्वदा उनके पास ही और जिस लीला का ते अपने तानपुरे ले गायन करते 
थे उत्त लीला के अनुरूप वे भक्त के समश्ष आ जातें है | यही भगवान का अनुग्रह 
या पौष्षण है | इस पोषण को तम्प्रदायिक त्तिद्वान्त में दो प्रकार का बताया 
गया है | एक साधन रूप और दूसरा साध्य रूप | त्ाधन भक्तक्ति में भम्त को 
प्रयत्न शील रहना पड़ता है | ताध्य छप में भक्ति के द्वारा भक्त सब का गविष्मार 
करके भगवान की शरण में अपने आप्र को छोड़ देता है | कीड्ा शील बालक जैतशे- 
थक कर अन्त में अपनी माँ की गोद में ही विश्राम पाता हैं | वैसे ही जीच 
भगवान की शरण में पृष्टिट [क॒पाई प्राप्त करके सफल हो जाता है | पुष्िट 
मार्गोय भक्ति के दार्शनिक प्रप॑च को सर ने गैली-भोंति समझा था | और सम्रश् 


[० 


कर उस्ते काव्य की भावशुमि पर प्रेषणीव बनाने का प्रयत्न क़ियाथा । 


सर दास ने सष्य शाव का आऑचल पकड़ते ही अपने अराध्य देंप को 
अगम अगोचर नहीं माना | गोप रवालों के रूप में संखय भाव का वर्णन यर्थाध 
में सष्य भक्ति भाव का प्रस्फुटन है | गोपियों की गविरह भावना का चित्रण 
उत्त सष्य भाव मे एक सोदी आगे बढ़ा कर काता भाव या दाम्पत्य भाव की 
झांकी प्रस्तुत की है पर 


चफाम्तकाालापन्‍त. किककालाक ैराााका न कुन्मक न नल ना मा ७७आन७७७७७७७४५७*०७७०७७छएााई 'कालाकसा२ १७७४8 कक +ामरूः»ज...साममकमपाइाभ-+न्‍मकप सहकााखकरमालककर.. निाइ७००... स्‍ाकडाप#नपन०++-+ "सुर काफरत.धरकर ता सिककामोक॥ मिननप्ानन फाकरप्ार तमवपअफ पेपेलफाम्ते..स्‍पकोशन-रमरतरललड0: पारा: माह खाकादरसाक आरसमपसक. जनारपादोद इरमायाक्रानब्न्‍लन निया. फकाणकरक, 


| « सरदात्त की वार्ता (अग्रवाल प्रैस] मथरा, प्रसंग-। पृ०-0 
2* सर को वार्ता, वही पु0-72 


89 


सध्य और दाम्पत्य भाव के बीच में एक वहीं की हैं | जो दोनो 
को जोड़ कर ऐऐरेमा भक्ति की त्म्पर्ण प्रंका तैयार कर देती है | वह है 


| 
वात्सल्य भाव की भक्ति । वात्तल्य भाव एक परिवारिक तर्वजन-संतवेध भाव 
हे] 


विनय भक्ति का आधार है | दात्याभाव-दास्य भाव में अपनी 
हीनता और भावान की उच्यता इत कोहि की होती है | कि भक्त कभी 
भगवान के पमक्ष या तल्य नहीं हो पाता है | लीला वर्षन इससे भिन्न कोटि 
का हैं | किनत मल प्रगनन क् है कि लीला क्‍या है9। भारतीय भक्क्ति पद्वाति 
में भागवत लीला की कल्पना सर्वधा अभिनव और उच्च्च हैं । अगम अगोचर और 
अनिर्वचनी य ईश्वर की लीला का वर्णन सम्भव भी कैसे हो सकता है | भावान 
अनम्वैक गम्य है | वह स्वयं आनन्द स्वरूप है । अमृतरूप है | सरतब छप है । 
फिर वे लीला क्‍यों करते हैं | और उत्त लीला का वर्णन करके भक्त जन प्रमुदित 
कैसे होते है? बलल्‍लभ चार्य ने लीला का महात्म वर्णन करते हुये अपने ब्रह्म सृत्र 
भाष्य में लिखा है । 


"लीला विशिष्ट भेव इं परम॑ ब्रहमम न कदाचित तद्राहित॑ हत्यार्थ:। 


० 


च हलीलाया; हैं नित्यत्वमृ" । 
क् मॉक्ति शव > 
अपना, "लीला एवं फैवल्यम्‌ जीवानामुक्ति जपम्‌ तंत्र प्रवेश नित्यत्वम"। 


हि न हा ० आर आर ॥ ०० आर ७७७७७४०७७अणार्ण हाफ पररभ+०्जमातायता७,. धरक-++०-प रिएपरव2+ाकरआाक सिफसपले॥ १५०००४० पशकाफकहए. ८ऊर+- लिसर 5, "बिक "००5माय- अडडरीमसाएु३:. १७४ प्ॉलापखाबुड. गए पाकन्‍क जा ग्रक “कातथ कारक. फदाइाकक। ३०५०-०० एजपताबु% मय 'एलाउमा। पंजाद३ पककाकाक2०5४५-.जपकयााक: चकमाडा फममापक्र 


| « तरदात्त की वाता', [अग्रवाल प्रैस[ मधरा, प्रसंग-] पघृ0-02« 
2» सरतागर, पद्द- ॥05 
ड० तही पद्दध-> ।08 
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अधात्‌ लीला कैवल्य और मुक्ति से बदुकर परम/म॒क्ति हैं | वे आगे 
तोला का प्रायोजन कहते हैं "नहि" लीलायाम॑ किचिंत्‌ प्रयोजनामप्तित लीलायां 
एवं प्रयोजन त्वात" । 


अधातू, लीला का कोई वाहूय प्रयोजन नही लीला का प्रयोजन 
लोला ही है | भावान का स्वाभाव ही लीला ही है | लीला वर्णन के लिए 
कान्ताभाव या दाम्पत्य भाव का ग्रहण करना आवश्यक है | कान्‍्तामभाव के 
लिए ही राधा प्रेम की संकल्पना की गई है । अत: वैष्ण तम्प्रदाय में राधा 
भाव का प्रेम ही परम भक्ति है । 


यर्थधाव्यत: सर की भक्तति पद्गति का मेरू दण्ड पुष्टिट मार्गीय भक्ति 
ही हैं, पहले भगवान की भक्त पर कृपा का नाम ही पोषण है । पोषण तदनुगंह : । 
जैसा कि पहले कहा गया है । कि पोषण के भाव स्पष्ट करने के लिए दो छप 
एक साधन दूसरा साधथ्य अपनाया गया है | 


जा पर द्वीना नाथ दरै 
तोड् कलीन बेड्ी सुन्दर सोह्ठ जा पर कृपा करे । 
सर पतित तार जाप तनक में जो प्रभु नेक दरै ।॥। 878 


भावत्कुपा' की प्राप्ति के लिये सुर की भक्तिति पद्धति में अनुग़ह का 
ही प्रधान्य हैं । ज्ञान योग कर्म यहाँ तक कि उपात्तना भी निरर्थल तमझी जाती 
हैँ । 


पुष्ट मार्गीय सम्नदाय में भागवत की पविषेष मान्यता है | और उन्होंने 
इसे चौथा प्रत्थान माना है | सरदात जी इस सम्प्रदाय में दीशखकित थे और वार्ता 
साहित्य ते यह पता चलता है कि रहत्यात्मक स्वरूप' को बल्‍लभावार्य जी ने पुछ- 


घोत्तम के सहस्त्रायों को सुनाकर सुरदात जी के हुदय में श्री भागवत की लीला 
का स्मरण कराया या | तो "बौद्ध श्री आचार्य जी ने सरदात के पुरुषोत्तम 
तहस्त्रानामें तुनाओं | तब प्तिगरे श्रीमद भागवत की लीला तरदात के हुदय 

में सफुरी ते स॒रदातस प्रथम स्कंध भागवत तो द्वादग स्कध पर्यन्त वर्णन किये 

तामें अनेक दा लोला मान लीला आदि का पर्ण वर्णन मिलता है । 


पुष्टिट मार्ग: - 

पुष्ठिट मार्ग का प्रवर्तन श्री बल्लभावार्य जी ने हविन सं" |555-।58 7३ 
में किया था | छिद्वान्त की दृष्टिट से आचार्य बलल्‍्लभा चार्य हारा प्रतिपादित 
मत ही वुद्वाद्गैत ब्रहमम वाद और अतिकुत परिणाम वाद कहलाया 3ठ्वैत वादियाँ' 
के अनुतार निर्गेण में माया आयीदि के आवरण द्वारा तगुण रूप प्रतीत होता है । 
ब्रह्म की उभय छपता स्वाभाविक है | उत्तमें विरोधी धर्मी की स्थिति उम्रमें 
महिमा के कारण है | 


आचार्य ने ब्रह्म को सतत-चित आनन्द स्वरूप माना है | उनकी दुडिट 
में जीव भी ब्रद्मम ही है । किन्तु उसमें केवल सताचित है । इन्ही दी तत्वों का 
समावेश ही आनन्द का रूप है | बह्रहमम, जीव और जगत तीनों को ब्रह्मम रूप 
जानने का सिद्धान्त बरहद्ममवाद कहलाया जिस प्रकार कनक 'बिना विकार रवरूप 
कुण्डल के रूप में परिणित हो जाता है | इसी कारण इस दर्शन का एक नाम 
अविकत परिणाम वाद भी हैँ । ब्रह्म की पति अनन्त है | वे गुणातीत ह ने 
पर भी जगत के कर्ता है | 


"वे सब कुछ हो तकते है । अथाति उनमें विरूद्ध धर्मा का समावेश्न 


हो सकता है | 


(८ 


| ही 
स्त्री बलल्‍लभ गुरू तत्व सुनायों लीला भेद बताया । 


भगवान को जब लीला या विलास की इच्छा होती' है । तब उसमें 
ते त्वयं जीव रूप में पदार्पण करके जीव में ऐश्वर्य यशु, श्री, ज्ञान और आनन्द 
का भंत्र विरोहित करते हैं | इती ते वह दीन हीन वविपात्तियों का आत्पद 
अविधा ग्रह्त और दुखी होता है | ब्रहमम और जीव अंशा पर्ण सम्बन्ध है । 
ब्रह्म अंगी है । जीव भंश ब्रह्म ते जीव की उत्पत्ति उस्ती प्रकार होती है । 
जिस प्रकार अडगिन से स्फलिंग की जीव भी मित्य और सनातन है | वह ब्रह्म 
का चित अंग्हे । जीवों को कई कोहियाँ है | अविधा से सम्बद होने के पर्व 
जीव बद् रहता है। अविधा ते सम्बद्ध जीव संतारी है | भगवान का अनग्रह 
प्राप्त करने पर आनन्द अंश मुक्त होने पर जीव से मुक्त हो जाता है । 


यह जगत ब्रह्मम का ही ज्पान्तर है ब्रहमम ही आखचिकृत भाव से जगत 
रुप में आवचिमुर्त होता है | जगत को न उपपात्तति होती है | न विनाग | उसका 
केवल आधिरभाव होता या तिरोभाव । आचार्य बललम के अनुसार जगत और 
संत्तार अभित्य | जगत ब्रह्म्म का हो अनित्व परिणाम | आधिकृत है | संत्तार 
अविद्या' ग़ल्त जीव की मानकी ताष्टिट है | विद्या' के उदय होने पर जन जीव 
का अध्यात्त मिट जाता है तो संसार का नाश हो जाता है । 


भावान अनग्रह पूर्वक जीव को अपने समान ही आनन्द मय बना देते 
हैं | इस आनन्द छपी स्थिति की प्राप्ति ही मुक्ति है | म॒क्ति की प्राप्ति 
के लिये भक्ति ही एक मात्र साधन है भक्ति दो प्रकार की होती है | ह॥४ 
पुष्ठिट मार्गोय १2 मादा भक्तति । 


ैएशदाक पदक काया ७00७७ अधाकााक्ला. मिदमगक अाकाई धालायाक अआतज0॥ फेक नमक सोाकक.धवााका सका: फोगाका पड़ोाकः वीजा -साहमाता००४०५..॥कककक चेनाकाक पाता धाम: दादा प्रा, ाककाक- परछरमक्ाभगलउ:८२. भा रााबापलव ह्साधा+ हा जैजटभडफ दिलतया्ी मयमामपत्करपबलस, बडटाए:/8: स्फल्‍राः तमाादक्‍क:. अएाएतर- न कादार:.. भज॥5०%५-रपकया॥अककजाक0: पेकाशमक: दाएाछ;.. भपाअपवपरााााक्राफक 'पटपारंपन्‍थ. पाना-नपदककगहीडऊ2+ पा अदरक: पंयतीपकताका+फफः..परिफरा, बे सक-तममगारेदा७. अकरउनलेड 


| « सरतागर, पद-6। 
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मयादा भक्ति में फल की आशा बनी रहती है | किन्तु पृष्टिट 
भक्ति में किसी प्रकार से फल की आशा नहीं रहती है | मादा भॉक्ति 
भावान के चरणा बिंद की भक्ति है | किन्तु पुष्टिट भगवान के मार बिन्द 
की | 


मर्यादा दैन्य भाव की भक्तक्ति हैं पुष्ठिट कानन्‍ता भाव की | 
पुष्टिट चार प्रकार की होती है । 
8।4 प्रवाह (26 मर्यादा ह$5| पुष्टिट पुष्टिट ५५ क्स्‍ पुष्टिट 


प्रवाह के अनुसार भक्त संत्तार में रहते हुये भावान की भक्ति करता 
है । मर्यादा के अनुसार वह तंत्रार के समस्त दुःयों क्वे' वितर रहकर कीर्तन आदि 
द्वारा भावान का स्मरण करता है | पुष्टिट पुडिट में भगवान का अनुग्रह प्राप्त 
करता है | तथा साधना लीन रहता' है | बुद्ध पुृष्टिट में भवत भगवान की लीलागों 
पर अपना मानसिक तदात्म्य स्थापित कर लेता है । तथा पूर्ण: भगवान पर 
आश्रित हो जाता है | पुष्टिट भक्मि की यह तर्वोच्च स्थिति है | इडगी कौ 
प्राप्त बल्लभ सम्प्रदाय का चरम लक्ष्य है । क्‍ ह 

| 

आयार्य बल्‍लभ के मतानुसार माया के तीन रूप हैं आविधा माया, घिद्या 

माया और ग़क्ति स्वरूपा माया । 


अखजिधा माया जीव को आत्म पित्मृत की स्थिति में डाल द्वेती है । 
वह अविधा के कारण मोह ग्रत्त होकर अपने चित्त को भूल जाता है | विधा, 
माया, इसके विपरीति अज्ञान नाग भी है | वह जीव के मोहान्धकार को दर 
करके उत्तके शुद्र रूप का बोध कराती है | शक्ति स्वरूपा माया जगत कारण भ्त 
भगवत प्राक्तित ही है | इसे योग माया भी कहा गया है । 


साराधथाा दंशमासादामाज,.. पलशाएमाकापदाया.पमकताजकामकला+ सफलक, अंद्रमनव/ मांस, कीमाफांत.. परपमाइकर पाए परफ्ाता- चकरापकत जयााा8 पतकासगिल्‍दक! पफलडक्धाबा -आयक्रछरनाएक पलालक गरप्कातात अरकाातः पंडवार१७ रशापारप्पकापात%. धााााइरासदाका; प्रकार अयाकलाक! पाक पिया. फरंयामा्रि परी, पाचारकपिनपमिय मसदनत्काकरखाहक सैऋकाओ। फर्क फा्रतयपतक वेंबरमॉफ;तप३५्मा पद अदरोकपतमा३दा हधकरजा+रकापाल। पंकान्राक्षतिफ किक ताकत प्वस्मकक- जलेकीमंालेाकाकाए पक्कलर फेलकादात पन्‍-रेंप्रकाककतरतभादक अेलाराजल 


[० क्ले+क्टिड वर्दत ऑव सर आर० जी0 भंडारकर वॉल्यूम-फ%, पेज-। | उ- 


 अनत् किए 


कक आल 


अत: सर हरव चित्तंक दाषीनिक न होकर सच्चे भक्त है | उत्तः द 
भर | 
में आचार्थ बल्लभ की मान्यताएँ ज्यों की त्याँ अनादित होकर आ सकता हैं 


सर दाप्त ने पृष्टिट शब्द का प्रयोग कदाचित नहीं किया है | प्रभु 
दयाल मित्तल ने दो एक शैसे पदों को जरूर उदधुत किया हैं । जितमें पुष्ित 
शब्द प्रयुक्त है | किन्तु पदों की प्रमाणिकता संदिग्ध है | 


पुछ्िट मार्ग के जहाज होते हुये भी सर ने पृषम्टिऔर उसके प्रकारों' 
का विवेचन नहीं किया है | किन्तु उतमें निहित भावना अनेक पहों में व्यक 
हुयी है । 


"जा पर दीना नाथ दरै* । 
जाको' दीना नाथ निवापै | 
हर को कुषा' जा पर होई--।। 


आदि ऐसे अनेक पदों में हरि के अनग्रह को तर्वाधिक महत्व दिया 
गया है । 


गोपियों का व्यक्तित्व पुरठिठ मार्गीय साधना के अनुसार किया 
गया है । पुष्टिट मार्गीय भक्त अपने आप को पर्णत: भगवान पर छोड़ देता 
है | चिरहरणी गोतियों की स्थिति भी ऐसी ही होती है । उन्हें अपने 
अनन्य प्रेम पर विश्वास रहता है । संत्तार के वे समस्त साधनों वो स्थाग 
कर मात्र प्रैम के बल पर भावान के वश में रर लेती है । 


कृष्ण का पर ब्रदम, उनका गवरूद्रधर्मत्व तथा जीव और जगत का 
अंग छ्पत्व भी स॒र को मान्य है । दशम स्कंध में प्रारम्भ में वे कहते हैं । 


कोड नहीं 


30 


आदि सनातन, हरि अधिनागी । 
सदा निरंतर परघर वापत्ती ।॥। 
पुरन ब्रहमम पुरान बखाने । 
पतुरानन गगिव अनन्त न जापे | 
गुन गन अगम निगम नाहि जावे । 
ताहि जसीदा गोद खिलावे || 


अन्य द्धाहरण के रुप में स्पष्ट है कि ब्रह्म के अलावा जलन थ्ल् में 
हैँ । 


"कोट ब्रह्मम प्रसन्‍न जल-थल इनाहि 
तैं यह मण्ड । ं 
जल था मैं कोठ और न डबियौ । 
दुष्टनि बंधि सन्‍तन को सुख द्ियो । 


इसके द्वारा जगत की ब्रहदममयता त्तिद्व होती है | सर ने अधर ब्रदम 


का भी प्रचुर वर्णनाकिया है । 


"अक्षर अच्युत अधिकार है | 
निराकार है जोह्ठ ” 
आदि अन्त नाहि जानियत आदि सन्‍त 
प्रभ तोड ।। डा 


सजमनाद्‌ अमान दहाक' आजा पभाकता अधयफरनििकि.. ऋण व्रााभ माधाभः म्राशइकबाक फशाान: धमाका, आफलानगाओो, अिलासा-मारपता/यमुकपायपकयेंश'. जया; सकम्कामाकापावा! शंरवाक व्यकतऋसाफामडर: लात सााका धलमाडोग्रकन, प्रमाआयरदाला#.फ्राएआ॥ पैद्राभय-यापरवापलकाध्रवाक वियेमराओ सदा05७ कायुआयारवाकरकनााताकडण:, प्रेआशक द्दरादांगक्रााओ धसारमवाियडीकारादक4.धरप्रहपनप्रफक. पराकाक अयनाक अातपत+ना॒कया।, दफा: भय जातक. 
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तर श्याम तम अन्तयामी बेद उपनिषद भावें ।। 


.. सुर सारावली में स्पष्ट रूप से सकताभाव के सकल तत्व "ब्रम्हाण्ड 
देव माया, काल प्रकृति । पुरुष, श्री पति नारायण आदि तभी को गोपाल 
कुष्ण का अंग माना है 


9 
"सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव मनि माया 
ः सब विधि काल |।" 
प्रकाति पुरुष श्री पत्ति नारायण सब हैं असल गोपाल 


सर ने विधा और अविधामाया का भेद भी ह्वीकार किया है 
सर मतागर के प्रबल स्कंध में कई पद उद्ृध्तत है । 


 "गाधौ ज यह ग्रेरी इक गाय" 
के डर 
माधौ नक हटकौ गाइड हरीतुम 
माया की सियों गयी तंज 


. आदि पदों में अविधा का ही वर्षन किया है । विधा माया उत्नान 
के अंधकार दर करने वाली है | भावान के अनुग्रह से क्‍वद्या का उदय मिटलाता 
है | तथा जीव का अध्यातत मिट जाता है क्‍ 


नमों नमों हैं कया निधान । क्‍ 
'पचितवत कपा कटाच्छ तम्हारै 


ऋकला॥, आम पाकादा+ सलमान: प्राभाकः बकाया बराकादंक भयायवा। पमतिनाओ वंभमकाकााकमाता॥ काम फामााक फ्रंधाक वन मिवंधाक अधामधाकााााक१ा७७ा थामा?) १२म०म भाधामाा सं्रका# कक अभय पाक नयमका॥, हा मी कल 


है | ५ न 


|... सरसागर दग्मम र्रकन्ध पद्द- ।6]5 
2« -- -वही+ द्वितीय सं0-. परदं- 55576 
55 :- सर तदावली पएद- ।77 


5 कफ 5 मरसागर प्रथम हकंधें- ।7 
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मिहटि गयो तम अज्ञाभ” 
मोहनिता कौ लेस रहयों नाहि भयो 'विवेक विहाम । 
आतम रूप सकल घट दर स्पा, उदय किया रवि ज्ञान 
में मेरी अब रही न मेरे, 
छटयी देह अभिमान ।। क्‍ 


प्र ने झावान की भक्ति स्वरूपा माया के रूप में राधा की प्रतिष्ठा 
की है । बल्‍लमभाचार्य ने राधा की चर्चा नहीं की थी । उन्‍्होंनि-- 


“या जगत्करण भता भावच्छाक्ति ता 
योग माया" | यही कहा था । 


बलल्‍नभ तम्प्रदाय में राधा का प्रवेश विदृठहन नाथ जी के समय हुआ । 
राधा भगवान की अल्हादनी गक्ति है | छुर ने कृष्ण की राधा की अभिन्‍नता 
का वर्णन करके उन्हें पुरुष प्रकृति के रूप में उपत्तथिति किया है | 


कक] लक 


| 


दाम स्कंध में वे राधा कृष्ण का दर्शन एवं उनके विभिन्‍न स्वस्पों लो 
दशाति है | 


ब्र॒जंहि हमैँ आयहिं बिसरायो । 
पुकुति पुरुष एकाहि कर जानहु, बातानि 
कैल ररायी । 


गाए भरकाकक-समाा। ऋ्रयाआक आरा कानयाक-बंकपराक, काका सइ्क ऋाभाद-॑काााक यहजए७ करा समकाना। ध्रयााक #22भत- भय स॥ममा उयाा#काक 22७: प्रकाशन ३००3 क्रय उमलाओ महा ०ा०मा पासाताक कक भाव जमाना जमवाा+ #्माातक स्काथााक खशम0क भम्ययाल प्रोडनशयश०कामपालाममातका. फपिमाराभप+ मयादाउ... परदाधयापानएसआ पद. एप रादध८्ा. "लत, मर वंकराााापाता लए. परमारइफाशारक, पंधापादक.०५.. पीपल जायलक्‍क 
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द्वैव तन जीच एक हम दोऊ तुख 
कारन उप जायौ । 
ब्रह्म रूप द्वितीया नाहि कोऊ, 
तब मन मिया जनायौ । 


उपर्युक्त पद ते बल्लभाषचार्य के ब्रह्म वाद की सृष्टि की प्ृष्ठिट होती 
है । यह सब कुछ ब्रह्म रूप है | ब्रह्मम के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं । पुरुष 
और प्रकृति भी मुलत: एक ही तत्व की स्वेच्छया गुृहीत दी तत्व छूप है | 


सुरदास को सतार की नश्वरता भी मात्र है| उन्होंने सांसारिक 
सम्बन्धों को "बादर छौह" घम धरीहर आदि के समान अह्पिर माना है । 
यही नहीं वे यह भी कहते हैं 'कि यह संत्तार तुवा तेमर ज्यों सुन्दर देख लभाषा। 


इस प्रकार सर तागर के जगत और तलंतार का सक्षम विभेद भी मिलता 
है | सर ने जहाँ तंतार को सारहीन माना वही नग्वर भी कह कर ब्रहमम का 'ीि 
रूप द्नाया है | वे कहते है | 


भेनानि निराखि ग्याम स्वरूप | 
रद्दयो घट घट व्यापि ज्ञौड्ड जाति रूप अन॒प |। 


चरन सप्त पाताल जाके सीत ही' आकाश | 

सर चन्द्र नछत्र पावक सर्व लत्तु प्रकाश ।। ह2[ 
|० सर तागर दष्म स्केंध, पद- 687 [2505६ 
2« वही' पद-।9१« 
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ब्रह्म रूप होने के कारण जगत नित्य है | संप्तार के स्वरूप वह 
तत्वत: भिन्न है | उद्भव ते भी गौपियों ने कहा था कि भला जिस जगत 
में भावान ने अपनी लीला का विस्तार किया था वह अत्तत्य है | ऐसा 
कैसे हो तकता है इस प्रकार के सम्बन्ध में ब्रदम, जगत, जीव, संसार, माया 
पुष्टिट तत्व आदि के सम्बन्ध में सर के विचार प्रायः वैसे ही जैसे आचार्य 
बलल्‍्लभ के । 


तर ने कष्ण और शिव [हर और हारि में अभेद स्थापित किया 
है | वे कहते हैं-- 


सखी री नन्द नन्द्न देखे 
टरि, धार जहा जटिल, हरि किये 
| 
हर भेषठ । 


माता यशोदा का कृष्ण को सुलाते समय राम की कथा का वर्णन 
तमान्जत्य स्थापित करता है | 


सुनि तुत, एक कथा हमहाँ प्यारी । 
रावन हरन सिया कै । लीन्‍हों स॒नि नन्‍द नन्‍्द्न 
नींद निवारी । 


यह हर हरि उधर राम के व्यक्तित्वाँ का ताम॑नन्‍्जत्य सर की 
'विशिष्ठाता है | ब्रम्प्रदायिक भेदों को मिटाने की प्रशुनता इनके पदो में 
लाफित हैं । 


बा, करफ्मथ; धरा उमा, काका: पैक पाशाकाए'भदक०ूज न पकाताक,..रथथा वाकासकावाकय+ अदा सधाशक शांत पाथमाापामा> पदक पाया वीकआां्भााभा पाकर साया अफ वाकय्ाक_ चिज॥७७०००७ चक्ांकक भाभाकड़आाक2 सानादा भ्रयादक आधा सयानाकामाथक 2४७४ ७४७४/७७७७७७७७७७०० ३७७०७ आरा अंक मम लक 
पृथक असकलअहब पयानप्टदनाअल 


| सर तागर, प्रथम स्कंध, उठ5. 
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मातु प्ितु कोड्ड नाहि नारी 
जगत मिध्या लाइड़ 
पर सुख दुब नाहिें जाके, मजी ताके जाद्ड 


अधात्‌ ताधन के क्र में पुद्गाद्बैत वाद ही पुष्िट मार्ग कहलाया प्रीमद 
भागवत गीता के अनुतार आचार्य बल्नम ने भावान के अनुग्रह अथवा पोषण को 
पुष्िट मार्ग कहा |. 


पुष्टिट का प्रधान त्ताधन भक्ति अथवा प्रपत्ति है । जो भगवत्कपा 
ते प्राप्य है | तत्वदीप निबन्ध में भी उन्होंने कहा है | कि "कृष्णानग्रह 
रुपाहि पुृष्टिट”" भागवत्कुपा भक्त को संत्तारिक हष्ठ ह्वत रस की कामना ही नही 
रह जाती है । 


आचार्य बल्‍लम के फसिद्वान्त का आधार प्रस्तानत्रयं॑ तथा श्रीमद भागवत 
पतुष्ठय का विगेष महत्व दिया गया है | इतके विरूद्ध अन्य ग्रंथों को महत्व नहीं 
है | आचार्य बलल्‍्लम ने भारत यात्रा एवं दिगविजय कर भारतीय नाड़ी की परीक्षा 
ली थी | तत्कालीन भारतीय जीवन की नीरस लीला विधि द्वारा' की गई । प्रेम 
और माधूर्थ के द्वारा वे तत्कालीन समाज को रसारिकत करना चाहते थे | उधर 
महायानी तम्प्रदाय का वविकत्तित छप प्रज्ञौपाय तमान्वित युगनद्व छप में यत्र तत्र 


2 
दिखाई पड़ता है । 


गरैव गाक्‍्तों की श्रंगार छपी उपासना पद्गततियों को वे देख चुके थे | उत्त: 

उन्होंने सामाजिक प्रवत्तियों के अनुकुल प्रेम लक्षण भक्ति का प्रचार एवं प्रतार करना 
5 

ब्रेयल्कर समझा । उन्होंने टवेगघवर भगवान कृष्ण के दरबार की सजावट जित वेशम 


सा ककमलकाक काना भाक-००-.. भागगा३ आुका0 याद भाामिभयक आयाज+ शकरदक 4लााक- भाव; धार नेम गीशाता ५००० ७७७०१३७ााक इमाम हि +म दूर +...आयवानहीदरभवक भाकक- ॥काक कैंपआाव भजाआक काया पाउमअोगराथक अधा्ाका ऋ्रामनक पाक मानक +००का;़ कमकाय+ अमान सथूका 





कफ्नक चर उसका... वमातााकाक्ायट-८वााा,. खिकाप अप लिवीसडितकाक देशाओए 


| « पोषण तदनुग़ह, भा०पु०- २/।॥०/५ 
2« पाषिठ मार्गो5नुगहैकासाधिक:, अपुमाष्य- ५/५/० 
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और ऐउ्वर्य द्वारा की उसके सामने मुस्लिम शासकों की दरबारी सजावट फीक 
लगती थी | हिन्दू जनता को भगवान कृष्ण और उनका दरबार अत्यन्त आकर्षक 
एवं र्पृहणीय लगा । यह बल्लभाचार्य का सक्ष्म एवं मनोवैज्ञानिक कौगल ही 

था । जितते हिन्द जनता को संपत्ति एवं मर्याद्धित रखने में पर्ण योग मिला । 


मैवा विशधि:- 
पर का लीला गान, पुष्ठिट मार्गीय धारा का सावार्गींण अनुक्रम 
के ताथ-साथ उनके 'निशाौखिन वाड- मय का बीज तत्वहैं | 


पुष्ठिट मार्गीय तेवा विधि में गुरू आश्रय नित्य सेवा! विशधि और 
वर्षोत्सव सेवा मुख्य है । 


सर दास जी अपने गुरु बल्‍लभाषचार्य जी को ही शक मात्र अपना गुरू 
मापतते हैं । 


भरोसा द्व इन चरनम्‌ करो । 
श्री बल्‍ललभ नख चन्द्र छटा बिन, सब 
जग मैन अधिरो । 
साधन और नहीं या कालि में जातो होत निबैरो । 
सर कहा कहे द्विविधि औधरी बिना मोत्र कौ चेरी !। 


मापा सकल पलकानकादादका कैदरयावामददायाडा पाकर -पम्यफमक 'मरपमापालयकाल) शापालाआवाजाााक, रसमंडाक लिपदरामाक्त। पोगयॉल)डिवममात। वाजकमफशतधा्॒ापााद सम्टयालपरवाएएम! इधााअक्रशकाजा2७: पाहाकता। पंकलफाफ: गमगान्‍+ सहायक; शधदाएटा: आधिदेकातरधा प्रा यवातल/पााक, पर्थमांनासीद०७० पारकाबोर फ्ानमपे.ग्रदालांक एपमानतरोत्रन्‍थाद' परदाजलन0 (माफध्यातमपड2७ प्रषहयाव, डिशाए52/पमाताब ३ प्रटमानाफ-पफजना कप सहफे "रा्ररिशतपपापयााा तलपाा॥ अवतार 


| « वैद्ा: श्रीकृष्ण वाक्यानि, व्यास 
सत्राणि पैवहि 
तामाधि भाषा व्यातत्य 
प्रमाणं च तच्यतुष्याम एत द्विरुहे 
या त्सर्ववम 
न तनन्‍्मान कथवन | 
त0 दी0नि0 शास्त्रार्थ 7-9१ 
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नित्य तेवा विधि में मंगला, श्रंगार ग्वाल, राज भोग वरष्षोत्सिव 
तेवाधिधि में संवस्तत्तर, गन गौर अधयन्तृतीया रथ यात्रा पचित्रा, जन्माष्टमी 
राधाष्टमी दान सजी, नवरात्रि रास अन्नकट गौपाष्टमी और द्ृद्दमचर्थ तथा 
ब्रतुओं के उत्सव बसंत का जेल, ग्रीष्म का पत्र मण्डली, वर्षा का हिडोरा गरद 
दा रात, हेमन्त का देवोत्थान बोध जी जागरण औरजशिविर की होली लोक 
त्यौहार रक्षाबंधन दशहरा, दीपावली और वैदिक पर्व मकर संक़ााति | ज्येष्ठा 
मिधक जपत्तियाँ, राम जयन्ती नुत्तिहं जयंती, वामन जयंती इन सब पर 284 
तागर के पद प्राप्त है । 


सैद्वान्तिक पथ के कम किन्तु व्यवहारिक पक्ष के अनेक पदों की #खा 
दर्शन ते है | पुष्टि मार्गौय सेवा विधि के अनुसरण के कारण सर सागर की प्री 
कृष्ण लीला का डिह्तार भागवत ते अधिक हो गया है | उसकी चिंतन धारा 
में अध्यात्म का बहाव है परन्त उपमें ज्ञान और प्रेम की बेणी भी अभिगहीत 
है | सर ताहित्य अध्यात्मिक होते हुये भी इसीलिए विद्यारों में बोझओआिल नहीं 
है । उसगें रत्ता मंद्र और उल्लातस की मात्रा अधिक है | उत्तम साहित्य पथ 
प्रधान है | अध्यात्म धर्म नैतिकता गोण है | 


सर सागर की अधिकांश लीलाएँ प्रतीकात्मक है जो लोग लीला 
की गहराई तक न पहुँच कर सतही दुष्ट ते देखे है । उन्हें कृष्ण का चरित्र 
अनैतिक लगता है | भाव जगत में ननिमग्न रहने वाले सर दास को इस बात 
की चिन्ता न थी कि उनके रप्त छप श्री कष्ण और उनकी रहस्यात्मक लीलाओं 
के साहित्यक वर्णन की क्या प्रतिक्रिया होगी । 


मरली को लक्ष्य करके कहे हये अनेक उपालम्भ, नेत्रों पर किये गये 
भै-कडी आरोप कावि की उत्कष्ठ तललीनता और तक्ष्म पर्यावलोचन के घध्ोतक हैं 


:वंपलेश८क आमभादाकरा पड सवकामए 
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ल्यष्टि का यह स्पष्टीकरण कि लीलाएँ व्यक्तिगत न होकर सामाजिक 
है अनितिकता को स्वत: मिटा देती है । तथा उत्तमें आजन्तिरिक रहल्य का उदघाटन 
हो जाता है | आध्यात्म ईदर्षनाँ एवं नैतिकता का रहत्यात्मक सकल पथ न लेने 
ते कवि के द्वारा गुहीत प्रसंग मादा के बंधनों को फ्लिन्न-भिनन कर श्रंगाररहिकता 
के देत्न में प्रवेश पाकर भी वर्षनों में पुनीतता अध्ृण्ण रही है | और उत्तका रहस्य 
द्विगुण हो गया है | यह स॒र के शैली' की रोचकता है । 


ऋधक<2९ सके: समिट) अषमरिकरे ७७३); पाज5धकय. 


सर ताहित्य में भक्ति और काल का जैसा अपर्व प्तम्मिष्रण हआ है । 
वैसा विश्व साहित्य में भक्ति का दर्शन बहुत कम देखने में +मिलता है । सर ने 
अपनी दिव्य दृष्टिट द्वारा ज्ञान की तसार्थकता भक्ति द्वारा और भक्ति को रत्तमय 
कर काव्य का आश्रय अनिवार्य कर दिखाया है । 


सर साहित्य प्रतिक्रिया या परम्परा का साहित्य न होकर हदुर्घर्ष 
ठ्याक्तित्व से प्रतत हृदय के आवेश का रप्ताक्ति साहित्य है | यदि सरदात 
मतवाद से पृथक रह कर पद गायन करते तो शायद उनके आवेश की मात्रा 
आवश्यकता' से अधिक हो' जाती किन्तु तम्प्रदाशथिक बंधनों के कारण सर ने 
मर्यादा सीमा की रक्षा की इसीलिए उनका अविश्ृत्स प्िनग्ध बना रहा । 


सर दास ने जिस युग में काल्य तुजन किया वह साल्कृतिक एवं ताहित्यक 
दुष्ट से सर की कोमल भावनाओं के अनुकूल न था उत्त युग में धमाता की पावन 
भावना, साधना न रहकर दमा और पारणाम्य का रूप धारण करता जा रहा 
था | शास्त्र विहीन योग साधना के मार्ग प्रवर्तित हो गये थे | शक और नाथ 


काका: अकाक परधाक समय का चेक रावत काका ऑक+ न ज22%%मेजकावा: सवेक, ऋरकनामा्रमाः ऑकाआअरगमाव+ पाया साया पका धरा भणथ४+ा७ पीना वाहन मां 'स्वाासार पमिककरतकासायया। चतकसपल पिराड0/पकारणक लउपदा५ 'त्ोपडप्पपकया अापमयदत काया मथाथकाय अमर; लदयापांतनपातादा0 ममगढ। फरााशक पजताबकपधाााा भाप सजप्भाका वेफपमाााराातक, इाजावान पाशातारापामाताप्रकता वटदायपक़ पकपफरयाइुकपपाा4+ वराधातादााभातथ+ 
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पंथियाँ का जमघठ हो रहा था | दूतरी ओर स॒फ़ी तंतो की साधना के 

बड़े प्रवाहित हो रहे थे | इन दोनों विधचारधाराओं के योग ते निर्गण मार्मोय 
तन्‍तोी का आविभाव हुआ । ऐसे समय में कृष्ण चरित्र का आश्रय लेकर सग॒ण 
धक्ति पद्वघति का आवाइन कर उनके आदर्शों एवं चीरजाॉकन का बीडा ही 
उठाया बालक कृष्ण[ की रंजक लीनलाओं का गायन करके नतन साहित्य संसतारित 
किया इन्होंने भागवत का हार्द जन सभा द्वारा लोक मानत तक पहुँचा कर उद्ध 
युग के साहित्य को समुद्र किया | 


प्रेम प्रेम ते होड़ प्रेम तेँ पराहि पंड्ये । 

प्रेम बंध्या संत्तार प्रेम परमा रथ नड्ढये । 

एक निश्चय प्रेम को जीवन मुक्ति रतसाल । 
ताॉचोी निरचय प्रेम को जाहि हे मिनै गयात्र । हे 


सर ने निराधार प्रेम की स्थापना नहीं की थी उनके प्रेम को आधार 
गोपाल कृष्ण के मुद्रा भष्म विपाण मुग चर्म आदि धारण कर पदमासन लगाकर मूट्ठित 
नयन का ध्यान का विधान सर ने नहीं किया । निरंजन का ध्यान करके अलख 
जगाना भी सूर के प्रेम साधना में नहों था । 


सर ने उद्भव गोपी तंवाद में इस बात को स्पष्ट रूप ते व्यक्त व्िया । 
उनके प्रेम दर्षन में नाथ पंक्षियों का या निर्गुण भक्तियों की वारीकियाँ नहीं है । 
इंगला, पिंगला और घठदल कमल के चक से दर कर्म काण्ड की निहसाएरिता पर 
जोर देकर सर मे कहा है ।- ह 


अहालकएक यदा:धावः भाव, पनमलन्कामाएरक्रऊ.परअामपफरमपरेफात:. मफाथअापरपोलरभा। पधारता। अंपानबाक। अकाा:सनदामजक उावा्दाक्रशााकामंक िज्मकाक साकाक वालालकनपाहाहा सामकथा+ आकतराइअााक आधा मामामा। नाता निशा माधंद. भांगागेकफानशााताक पाोशा॥क याशा+-आउनाक- दशक भाव िएपइकता मप्र #पपा्रनढरे पाग्फाऋूा७ बजबंरइंऋ उुशपओड, पमकजक हमार, पाजतम॥छ नकारवाक- सका, न्यस्काजकरकतू++.जा#4ऋा७..पसापाकादय- टीकलरविक भमामकी्ातााा५०ा अनाथ पार तिप2 दाता. वपमअमताल! १ायामासासमाइन्फवापदाफ,:. सीमा, (आफममांकरों!: काना; कालालफरसक, 
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यह उपदिश कहयो है माधौ 
कार विचाएि सम्मुख है साधौ । 
इंगला प्रिंगला, तुषमना नारी, 
प्ृन्‍्य तहज ये बरूहि म॒रारी 
बरदम भाव कारि में सब देख्यों, 
अलख निरंजन है को लेख्यों | 
पदमाप्तन इक मन चित लेखों, 
नेन मेंदि अन्तर्गत ध्यावों | 
हुदय कमल पर ज्योत्ति प्रकासशी तो अच्युत अधिगत अधिनाशी' । 
याहि प्रकार विषय तक तारिए योग पंथ कुमठम अनुसतारियि ।। क्‍ 


अतः सर दास छूद्वियाँ को उपेक्षित कर थोथे वाद से अलग विशेष 
योजना के तहत पद रचित करते थे । 


प्रमव दाशैीनिक तत्व:-. " 
काव के दर्शन के मुख्य तत्व जीव, ब्रह्म, माया जगत, अधविद्या एवं 
क्ियायें ही है जिसके द्वारा उनके दाशीनिक स्वरूप का निर्धारण होता है । 


है 
ए 


गोस्वामी बल्लभा चार्य द्वारा प्रवर्तित एवं पुष्ठिंटत यह पाष्टि मार्ग 
में दीक्षित होकर जिप्त भक्ति पद्गाति का कावि ने अनुसरण किया है | वह वैष्णल 
तम्प्रदाय के साथ कोटि का है | जो उस समुदाय की अनन्य भक्ति ही होती 
है | उपासक अपनी अनन्य निष्ठा भाव ते झावान कृष्ण के पुनीत चरणों में लोन 
होकर सांताररिक 7विषय वासना से मुँह फेर करा जब सब कुछ विस्तुत कर देता है । 


'बृदआ का पइमका काका परधका४क220 जंपभिकन आतथाक अयनातामॉविनक पुनााक' पलक यान 0याथ॥ पालक अााााकानए.परराकमयउ शक. पगल्‍७ शाकशभाााधाक कमान> पायाका+ भ्रवालवामा#ा+ जरभाकक आाकाा2 धन मकान भा आम भराम्याक-धोजलाः जराशाामयानााम पापावाकाका अपमहएफ-पा०ेनाकातमवाएाा: एआवाता अन्ना पंकानाक #रमममाकाक०ाक पुकामगाने मेज पतयााकी 
अकाल: असाएकक0 ऋरधकाइक, धमाशातक- लकयराए३ १०जमामक रफ्तार, ऐकाकाए अस्टाकसात 
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तभी अनन्यभाव की भक्ति का पारम्भ होता है । 


जीवन के प्रथम चरण में उन्होंने निर्गण साधना पद्धति को स्वीकार 
किया है | कुछ पदों को रचना की-- 


नेनानि निराखि ग्याम स्वरूप | 
| 
रहयो घर घर व्यापि सोड्ड जोति रूप अनप ।। 


इसके अलावा माया आदि का भी वित्तुत वर्ण अभिनांदित है । 


माधव नेक हटकी गाइड 
भगत निश्चिन्चासर अपथ पंथ 
हक 2 
अगहि-णगाहिं नाहि जाड़्े । 


5 
झठी है सो सौँची सी लागति उस माया जो जानि | 


निर्गण पंथी भक्तों की भांति सर भी पहले बाहुय ताधनों सिवा, सगुण, 
प॒जाएँ की अपेक्षा आन्तिरिक ताधनों [निर्गमण ध्यान उपासनाई को अधिक समझते 
थे | बर्टिमुखी वृत्ति का तर ने प्रारम्भ में बण्डन किया था | परन्तु बाद में 
बल्‍्लभावचार्य के त्म्पर्क में आने पर भीतर बाहर सब जगह भावना की लीला का 
विस्तार उन्हें दृष्टिगत होता है | और वे तगुण रुप में ईशवर की लीला का 
गुण गान करने लगे थे | सर की भक्ति साधना पद्चति का अनुसंधानात्मक निरूषण 
| सरसागर पद-7 
३« स॒रसागर पद-56 
ठ् स॒रतागर पद-58। 


उनके पदों ते हो किया जाता है सर को रचना दो प्रकार के पदो ते किया 
जा सकता है | इनकी रचना में दो प्रवार के पदों की अभिव्यक्ति होती हे । 
एक गविनय भव्ित सम्बन्धी हसरी सख्य भक्ति सम्बन्धी प्रप्तिद्व है कि बल्लपगगा 
पार्य ते पुडिट मार्ग में दीक्षित होने ते पहले जब सरदास गऊघाट में रहते थे 
तभी वे विनय और दाल्य भावों के पद बनाकर अपनी भक्ति भावना का 
परिचय दिया करते थे | 


विनय भव्त की साधना वैष्णव सम्प्रदाय के अनन्नार सात प्रकार 
को मानी गयी है | दीनता, मानर्षता, मयदर्गन, मत्सनी आववासन, मनो- 
राज्य और विदारना ये सात स्थितियाँ हैं इन त्ातों भूमिकाओं को लक्ष्य 
करके म्रदात जी ने पदों की रचनायें की । अपने भक्तति भाव की प्रथम र्थिति 
का अच्छा परिचय दिया है | दैन्य या कार्पण्य भाव का अच्छा परिचय !पने 
दर्शन में दिया हैं | तथा बढ़े ही विनीत ज्वरों ते गेयात्मक शैली में उद्घात 
कर गंध को सगाया और संवारा है'। 


प्रभ हैं सब पातितन कोटीको' | 
और पतित त्तब धौंत चारिके हो तो 
जानत हीं को || 


यह पद्द तरदात ने प्रभ बल्लभावचार्य के समक्ष गाया तो उत्ते सनकर 
तचार्य ने कहा था-- "जो सर हवै के ऐसौ काहें को पथिधियात हो कछ भागवत 
लीला का वर्णन करो" ड्वत्त फटकार को सनते ही सर ने विनय के पद्दों को गाना 
तमाप्त कर कृष्ण की वैष्णव सम्प्रदायिक लीला का गान प्रारम्भ कर दिया । 


अधानंक. वेशदााांबका धाम; आना अयांगाक,.शापयाधरतानका वलंकराक। रालोद! १्रिकाका! भावाओं) अभमिड्रलाहााओे मिद्रानेका ्रधाशाक सधक्ाकीमं्ा॥ गकरआाकाकााक पममाताक इन्कार: आ्कक्ा-धॉगिडएड सोलर पतमउका मकायाभालकंगबसा४फ. वाह फालपाएट३० १र#भदुक मॉमंबा4लह सालपतान/: ससाइउका भमातनाइाससहपम्भ;: पथपतक्मपित/ 35: पक्राशादक मेड ापहहनरीनिकाकंक,.पातपा्ाकृरमरपकातर। डडपफाड.फेमप्मपाके: निापकमबज९558..पपदरलल -मदामयावासाााबरभात दपमकाकक्र- २तकरमीपापााकामकाए वालाार पृाामाउकतबंकर सन दा पैन पाड 
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कर्म योग पुनि ज्ञान उपातन, 
सबही भ्रम पविप्तरायों | 
श्री. बल्‍लभ गुरू तत्व सनायौ, लीला 
भेद बतायौ ।. 


इस प्रकार सर ने चिंतन का नया स्वछप देकर दरईन की भुमिका में 
प्रवेश किया । 


ब्रद्दूम:- 


बल्‍लभाचार्य जी के अनुत्तार ब्रदम माया से रहित एवं चितृद्व है । 
वही' जगत का कारण रूप है । उसके प्राकुत शरीर एवं गुण न होने के कारण 
ही उते निराकार तथा निगुर्ण कहा गया है | निर्गण, 3द्वैत, तच्चिदानंद, 
ब्रददम स्वत: सहज कर्ता है और उत्तका कर्तव्य स्वाभाविक है | मात्रिक नहीं । 
एक ही अद्वितीय ब्रहद्मम रमणार्थ दूसरे की इच्छा करता है | उत्में आविर्भाव 
पतिरोभाव की शक्ति प्रलाक्षित है । ॥५| 


शंकराचार्य के अनुतार एक बहम ही सत्य है और सह / 7 | बल्‍लशाचार्य 
ने जीव और जगत को ईश्वरांग मानकर तत्य माना हैं। उसे ही जड़ और 
जीवप्नष्टि साच्चिदानंद मानकर सत्य है | तच्चिदानंद ब्रहमम एव सवच्यापक और अंततः 
यामी हैं । 


साया पबजर, पाशरक0कम+पच<2रप्राएकउंडताकः पाकणा कातदाामकाराखा पाफएथक एव काका वापकरमीकाममक अेसपर्फरा+न्‍कक मिममपल्‍न्‍्यातकाफ वानवप्कपामकक आशा सकसाम० धारक प्रयाराल+वादर+ पलक मात फष्यकतपकाजादक-प पाक पाता» भासताात वींगअयए -ृातापक भाथावााफवायाक वधकमागभरांकाद ऑपरानक, प्मियाक+ धरमलार-- फामपवात प्यास नवाऊतकातगक्रामा जैभवमाकाल५नाकमत कैमदकाड़ 


|» सर साहित्य आलोचना--विजयेन्द्र सनातकब 
2० गु0 भा0, 289 


डउ« अणगभाष्य, 3/२/22* 
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मैं क्षर जड़ वर्ग हैं से अतीत हैं और अक्षर [जीवात्माई ते भी उत्तम 
टू । इसी लिए लोक और वेद में मैं पुरुषोत्तम नाम से प्रस्तिद्व हैं । 


"यत्मात्4वर मतीतोी 5हम5क्षारादपि चोत्तभः | 
| 
अतो5स्मि लोके प्रेद्देग्व प्राथ्त: पुर्षोत्तम ।। 


श्र रस स्वरूप पर्ण पुर्षोत्तम परंब्रहम को तम्प्रदाय भें अगण्तिनन्द 

है । तथा अक्षर ब्रहमम को गाणितानंद | ढ़हयमा, 'विष्ण एवं महेग, अधर 
2 शा 

ब्रह्मम के ही गुणावतार है । 


कहा गया 


प्रमुख ब्रह्म भिम्न सछपाँ में आया है । 


५ पर्ण पुरुषोत्तम रस रूप परमब्रहम कृष्ण 
20 अक्षर ब्रह्म 
8350 अन्तयामी 


परब्रहम श्री' कृष्ण बरहम का आदि दैविक रूप है | परुषोत्तम की 
कीडेच्छा ते उप्ती समिट का एवं प्थिति एवं संहार के (लिए कुमगः ब्रहम, लिछण, 
महेंग का आविर्भाव होता है । 


आचार्य बल्‍्लम के अनत्ार "अद्भत अलोकिक कर्म करने वाले उस कृष्ण 
को मैं नमस्कार करता हैँ जिससे जगत का आविभाव हुआ जो नाम रूप के भेद 
जा 
से जगत में रमण कर रहा है । 


चाहा पआर;७ यादव फरार फरडडा. नशा (ग्रेआभ सपा; फसल; शीत वकायामा तह वियायणत आयकाककंकंओओ। सबक पका माक्रंभरकााना: कमर भा, आाशकामकगापक ओ्रोधथ॥ पाक फ्राशाहनोेद् ध्रकाक प्रभावी भ्रयादाकाकाक अंक फारपदरकपापमकाओ, 2६५५४मापादाावाकक पदक फालांडए पैलपक्फयसयामक्! पाए आपाखाताए उ्रादाठ॥ जरधप॑ंदक पंकाका28 पक्रासधाहएाफााात विदा १ना या ताक फशकाता+ आभलकार यामफतसाका १नदा्रासााोफीक क/ब्कताक, 


| गोता- ।5/8 ु 
2० अपभाष्य ।/॥/2 त0दी0निण्सर्व निपर्ण प्रकरण-। | 9« 


3७ तत्व निबन्ध, ए०-2१ 
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इसे प्रकार ब्रहम का निरूपण बल्लभ के स्वरूपानुत्तार सर ने अपने 
भक्ति एवं वैष्णव सम्प्रदाधिक पदों की रचनाओं की है । 


जीव:+- 


परदास ने जीव की मान्यता इस प्रकार की है जैसे अग्नि ते रुर्फलिंग 
निकततें हैं उस्ती प्रकार जीवन ब्रम्ह के चिदंश ते उत्पन्न हुये हैं इस प्रकार थे दुद्दम 
के अंश भी है | जीव अण्ड ही शैकर जीवात्मा को ज्ञान स्वरूप मानते है | पर 
बल्‍लमाचार्य के अनुत्तार वह ज्ञाता है | एवं जीव तीन प्रकार के ही हैं | गुद्र जीव 
झतमें आनन्द का तिरोभाव हो जाता है | पर अविधा ते इसका कोई सम्बन्ध 
नहीं है | संतारी जीव अविधा ते सम्बन्धित होते हैं । मुक्त जीव भाषा से गृह 
ज्ञानी होते है । 


जब ब्रह्म को एक ते अनेक होकर रमण करने की इच्छा हुयी तो एर्ण 
आनन्द का तिरोधान करके इच्छा मात्र से अक्षर ब्रहमम ते साकार सुक््म परिफ्रिन्त 
| 
गचित प्रधान भतंख्य अंगी रूपी जीव की उत्पत्ति हयी । 


जीवों में आनन्दाश तिरोधान ते उत्तके एश्वरयीदि रूप भी तिरोघहित 
हो जाते हैं | और जीव बंधन में पड़ जाता है । * फष्वर्य के दुख, यञ्ञ के तिरोभाव 
से हीनता श्री के तिरोभायाव से जन्मादि के दोष ज्ञान के तिरोभाव से देहादि में 
अहंबदि और वविपरीति ज्ञान तथा वैराग्य के तिरोभाव से पविष्यातिक्ति होती है | 


अकाक प्राकात ऋयानए: सवार समता विथभाक- म्रामपा प्राआ॥क 4०या/यामडा ीकाना+ फलभयाविदाआक वेअया्ाााान पममाकामकानक माना: सका नरवायाक ववाथक अमयाक साथ शरद पाक अपमान फितनकं भ्॑आमाकाकाक प्रदानाकाादमववाम॥ कजाा७कफाया ऑॉडयना! ॥2काव॥2१०००३: फारामा: सतभायावइाथभ भा प्राक्रनधताभाजफ भकाकक आमरना प्रा वनकाया भाााथा ग्रााया ७५७००७ आए धरम धआाज कमाना: धकाथत/कयमा। धपमसानाक आम कलम भाारामाभाअत 


|« एकोी5हं बहुल्याम, तै0 उ0 5,/66 
5. ताच्विदानंद स्पेश्पर्वयोश्च्यलीनता । 
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बंधन ग्त्त जीव ही जंत्ार में भ्रमित होता है | एवं संत्ताररिद 
पक में घुम्ता। रहता है । इतमें मुक्ति का साधन एक ही है | भावत ध्जन । 
भक्ति द्वारा आन्दांग ऐक्यादि घटठधर्मो का आदिभाव हो जाता है और 
जीव मुक्त हो जाता है | इस प्रकार आधिभाव तिरोभाव द्वारा' जड़ जगत 
जीव, सुृष्टिट और ब्रह्म में एकता स्थापित की गई है | ब्रह्यम का आन्दाग 
अन्तरात्मा छप ते प्रत्येक जीव में है इसीलिए भगवान अन्तयाभी है | 3|४ 


जड़ी जीवस्पैश्वरयाति व्यवहार ज़ित्रधामतः । 
| 
विद्या विधे हरे: ग़वती भायणै व वविनिशश्ति | 


बलल्‍लभं॑ ब्रहमचादी है उनके अनतार जीव नित्य हें गेच का पैतनग 
गुण है | जो सर्वव्यापी है 


गुकरा चार्य ने जीव बह्मैक्च बताकर "तत्वमत्ति" महावाक्य में ४ 
त्याग लक्षण द्वारा जीव एवं बद्म में तदात्म्य स्थापित किया; है किन्‍त आचार्य 
बलल्‍लभ उक्त महावाक्य में गुण के एकत्व को लाथित करते हैं | ह॒ 

बत्लभ मत में तीन प्रकार के जीवों का वर्णन किया गया है | पुृष्ठिट 
जीव, मयादा जीव, और प्रवाही जीव । कु भावत अनुग्रह का सहारा लेकर आष्य 
लेकर प्रवाह मार्ग में मयदिानुतार भावान के गुणों को जानते हुये कर्म करते हैं 
मर्यादा' पुष्ट भक्त कहलाते हैं | प्रवाही' जीव अक्ञ और हुर्ज्ञ होते हैं । दुर्क्ष जीव 
घोर आपजुरी प्रवृति के होते हैं । उनका मौश्ष कभी नहीं होता है । 


&प्थदमक सेदलाओ भलााएा# सीजनपारपक्ादादा इजडाहथाः काफ़ीकपा, पमत्रक0 शापवदा३:पवदपामसा: साउएनाक पाबाा हमला धदामरदरकरमपार: एाजावक। जॉविसोफ: पीस ेकप्साउफ जहा; ना ललुल ली ाााुाा॥४३ाी, या, आई 0७० ७० रा ७ा/७७७७४७ ७७ ०७रण ७७० ७६७७४०७०७७७७४१०७७७७७७॥७एर्नी ०७७७७ ७७०/७००र् ज्रखा 


|» त0दी0नि० भात्त्रार्थ प्रकरणु, पु0-92- 
2« गीता, 2/20 
3« अणुभाष्य, 2/3/29 


(० पुष्टिट प्रवाह मारयादा भेद, | षोड़ग गेंथ संग्रह । 


[८ 


गैंकर के माया वाद में जीव ब्रह्म हो है ; झम के कारण जीव की 
3नेकता प्रतिभा समित होती है | जीव एवं जगत परमा्थिक नहीं है | व्यवहार एक - 
है । किन्तु बल्‍लभ ब्रह्म वाद में जीवों की अनेकता है | अवस्था विषेष्न में ही 
उनकी पृथकता है | किन्तु ऐवर्यवादि गुण से मकक्‍त होने पर जीव और ब्रह्म एक 
हो जाते हैं | 


साया: - 


वररदुकक, बयां िमायापऊः मना 


माया पर ब्रहम की शक्कित है | पर यह ब्रह्म से उत्ती प्रकार अभिन्‍न 
है जैसे लर्य ले चमक प्रकाश! | यह परब्हम के आधीन दो छवपो मे है । व्यामोहिंका 
और करण | 


ल्यमी।हिका भगवान के चरणों की दाती' है इत्नोलिए भगवान के भवत के 
पास जाने में लज्जित होती है | करण माया भगवान की ग़क्ति है इसमे द्वारा 
भगवान जगत में उत्पत्ति पालन और नाग का कार्य करते हैं । 


सरदात जो बरुद्द्वैत तिद्वान्तों को यत्र, तंत्र प्रकट करते हैं । 


"अधि सनातन एक अनपम अविगत अल्प अहार 
| 
ओकार आदि वेद अतुतुहन निर्गण सगुन अणर 


तरदात के मंगला चरण में भी वे निर्गण मत को अमान्य नहीं सिद्ध 
करते केवल कठिन मानकर तगुण मत का अनुमोदन करते हैं । 


“रूप टेख गुन जाति जुगति बिनु, 
गनिरालम्ब कित धावे | 


आरांधानावात कइ॥229०ज॥क साकना: बयान भाशआक समा अंकायाामाात वन वकमंग्रमकालक फरमान छडघाका, मा मवधक पा सतकाक सारा वाांक्रकमाएप३ प्रिय/क प्ाधाकाा #तफ्रीकाक वारदाफ फकानिदअधातााा: समारयाइकापक फ्रेफभपदांधाधलक चलकतकालापतार, अल्‍रमकररऋाताक ध्डाा2॑मशपक पालमधयक अफविमन:. धरा उाजफ्राकलंधंकाए उनका, 
मताजक पकाकाह॥ याकााक पाक थए पाकाउका॥ पॉकितपिक साया ममि:४१३ अम्ुगामल। धलायकधशििकी अवकाक अम्थाए॥ 4॥9% करायआाह भ्ाभाताए कमा आम. 


| ० सर तारावली- [7 
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तब निधि अगम विद्यारहि ताते, 
प्तर सगुन नद गावे । 

प्रभु आत्माराम ही पुर्षोत्तम और 
पर्ण काम है । 

शौभा अमित अपार अखण्डित आप 
आत्माराम । 

प्रन ब्रहमम प्रकट पुरुषोत्तम सब 
विधि प्रण काम हर 


पुरुषोत्तम लीला का मर्म सृरसा रावली में मिलता है | जब्ब पुछणोराः। 
के। नित्य लीला की इच्छा हुयी तो प्रतियों को दर्गन दिया और ढ्रण में उनकी 
इच्छा पूर्ण करने का वरदान दिया | इसीलिए झावान तो कृष्ण बनकर अवतारित 
हुये और श्रुत्ियाँ गोपी बनकर आई और रास लीला में उनकी कामना की पूर्ति 
हुयी । 


दरसन दियो कुपाकारि मौहन, 
वैगि दियो वरदान 
अगम कल्प रमण तब हवैह श्री 
मुख कहयो बखान । हु 


तो ल्त्रुति छप होय ब्रहमण्डल, 
कीनो रास बिहार । 
नवन्र कुंज में अं बाहु धारि रा 
कीन्होी केलि अपार | 
[० सारावली- 2| 
2० वही. पद्द-08 


धभाााकपक४मटेलएनमहारे अीश्फ अन. 


डा 


प्रभु की दुन्द्रावन लीला शाश्वत है स्ाक्षात्‌ गोलोक ही गोकल में 
प्राविष्ठ हो गया है | गोपियों के मध्य प्रभु नित्य लीला में मगन रहते हैं | 


जहेँ एुन्दावन आदि अजर जहाँ 
कुज लता विस्तार | 
तहेँ विहरत प्रिय प्रियतम दोऊ, 
एनिगम भ्ुृंग गुंजार ।। 


शाश्वत छप जगत है । 
कोन्हो' तत्व प्रकट तेही श्रण, सब, 
अष्ट और बीत । 
क्‍तिनके नाम कहत कवि सुरण 
2 
निर्गण सबके ईशन ।। 


माया का अविध्यात्मक निरूपण न्‍निम्न प्रकार किया है | 


रे मन म्‌ रखे जनम गंवायां 

यह संसार सुवा-सेमर ज्यों सुन्द्ररि, 
देखि झुलायो' । 

चादन ताग्यों उ् गई उड्डि हाथ 
कछु न आयो । 


पष्ठिट मा्गीय भक्ति और संवा पूजा प्रपाली में आध्योपात्त मिलता 
है | गोप कन्‍यायें ही जो लोक वेद के मपमुक्त होकर केवल कृष्ण भजती हैं । 


अर 


0००७ आला अपाकमाइनसं्रहबक, साम्कृष्या शायकक+ आााकमण। अकनका> ॥राधवांकर 
के आकर करारा मभाम्याक अक्ाना। सका थक आम चकमात: भमाजमाकएनाका.. नाइक पहना करा पाहनतानका॥फैकललाक सभा आधाााह पाकाकशामाा वेकाया2/#नकात. क्‍ाहाा> भायाकका समइक सरवदभाक, अहपट९ जातक पाकलकक ७ जज 
समाज जया्ाक सेदलाकक मादक भिंड संभयलाकशकााभा भायकाक. प्रककामइनाकएनमाल ऑकमानए ध्ाभगक बाकमाक 'भाकाआाद जाना, पीमीका>मीकवक 


[« भारावली, 5 
3 तारावली, 7 
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करके पत्ति छुत थोह वौन कौ- 

घर है कहा परठावत | 
कैसी धर्म पाप है कैसो, आस 

भिरास करावत || 


हम जाने केवल तुम्ही कै, और वधा, 
संसार | 
सर श्याम निह॒ुरार्ड्ड तजिग तजिपै, 
बचन विकार ।। 


मर्यादा पुष्टिट के पालन रूप में वे कुमारिकाएँ है जो गैरी पति 
और रवि को इसीलिए पुजा करती हैं "कि उन्हें कृष्ण पतिछप में प्राप्त हो 
ह्वनकी भक्ति स्वीकपा भाव की है । 


शिव सो, विनय करति कुमारि, 
हमहि होहु दयाल दिन मानि तुम 
वविद्धित संत्ार | 
काम अति तन दहतु दीजे, तृर हरि 
भरतार ।। 


अऑडायकक अध्यकाए+ अरयकटकतलल2त१५क चकयालफपपांंपाए वाइएदा5+-साअफधइस उलट .डचट2::२2 स्ेकककातत: सपलापाापत,माकए नाप केला: परंपरा डकाताम) ' दस +नावप्रायक, पैटवरथया,. परमपपम मकाताावरा0 फयाफाए७ १0छ++ाथक, ॑ी:कररमद्सपष्ताअआक 
हर जज की + लकी बा कल आन ए। अमल या लत कु अली बी ााााराााारंग भा “आना ४७४ ७७७७७४४/७७७७एशए 


[० तरतागर- पद्द- |9७2॥। 
८२० एर्सागर- पद्ध- 767« 


तृतीय - अध्याय 


स्याकाबाा प्रात: बायताक० य५यााएाक: शरवात४४5नफराकस भफ्तामार, सकरततक0 पाक्ाकात वायानक) अधासिलमक यवामाराभ परांपाा०क पापरपक+ उवाटजलाक, 


तुलती दास की दार्पनिक विचारधारा :- 


0-मर्यान, दीदी भा न्‍वाक, .]धाााए०थ स्‍भीमातदी। तय .लकााम्याक, ५००३५ ॥40४०॥७०; चीयुऋ+ भ्रधभाशत-दका॥2 .धकक वध. धमाइकाद।. समा अदा दापाआकामारस2ाढ6 बरए-रज+ रासा+>गा्एज॑. धपमानान्‍क, रसमकपक अफकारप्रोस जाटयाराण-याताजाप,. प्रटवति 


तत्कालिक परित्थितियाँ :- 


'उरममा। पशाहन। वकाकम: 4कयााओ भरकम पेडााए भर ल्‍का+ा। पाामा गाथा बहाकाइ प्याकाक+ 225७७ आभा७ साई भावना शर३॥ अर) वध१भाक 


प्रागैतिहासिक मुग ते आधुनिकयुग तक मर्यादा 
पुरुधो त्तम रामचन्द्र के शील एवं सौन्दर्य से मण्डित अलौकिक व्याकि।- 
त्व के विभिन्न रूपों ने जन मानस को आकुष्ट किया हैं। राम वाद्य 
परम्परा के उद्भव और विकास का अनुशीलन करने वाले विद्वानों 
के अवतार राम उत्तर वैदिक काल के दिव्य महापुरूष है। वेदों 
में कुछ स्थानों में राम शब्द का प्रयोग अवाय हुआ है। किन्तु उत्का 
अर्थ द्वार पुत्र नही अपितु अन्यान्य व्यक्तियों से हैं। 
वाल्मीकी रामायण में राम का चरित्र उदात्त और अत्ताधारण 
गुणों से सम्पन्न दिव्य मह।पुरुष के रूप में हुआ रामकथा अनुरागमंयो 
भाक्ति भावना की द्वष्टि से अख्यान अगन्त्य संहिता राघवीय 
संहिता, रामपूर्व तापनीय उपचधिषद आदि धार्मिक ग्रन्थों मे उपलब्ध 
होता है। पुराणों आदि में भी राम कया के अनेक प्रर्तंग ट्रष्टिगत 
होते है। इनमें परब्रद्मम स्वरूप राम की प्रतिष्ठा हुई । 
छिन्दी साहित्य का आदिकाल तम साभेयिक राजनीतिक 
एवं तामाजिक वातावरण की द्वष्टि ते रामकाल्य की रचना के 
लिये सर्वाधिक उपयुक्त काल था। इस युग में कवि गण मर्यादा' पुरुषो- 
त्तम राम की सॉौर्य शक्ति ते सम्बान्धित लीलाओं का गान करके 
वाद्यय शञक्तियाँ के आऊ़रमंण के विरद्त राष्ट्र की शोीयी (पी उजां 
को उद्घद॒ कर तकते थे। किन्तु उन्हे अपने,अ प्रयद्दाताओं ,की 


ढ्े 
अाकक प्रा कस. वा्रजक ताताकाक पोशाक, चाकांका विधालाकम्मकका पयामाहे' ओरकाअ पामाक आफ वरमावा> पदक. चाकआ७- सायाक काम +गकाएक'. माफ जकनननत.. सिकरादार। प्रदायक ्यधाातक पलादाएाड- पकाछरथाम उम्र, पदरक(॥रनताअा5क >बेधा:आा ल्‍जलारपला्ा पाफडमालया परिपज परतकमाज कारक मेफटफदाक सयन्‍ककाा. अमा>का प्रकाशक ऋमनरावया, 
हा न या ां ७ ीणार्स _धायााक- व्यापक 


|- रामकथा- उत्पत्ति एवं विकास डा0 कामिलबुल्के पु0- ५, 5 
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अत्तियोक्ति पूर्ण प्रशंसा करने से इतना भी अवकाश नहीं था 
के वे राम के लोक रक्षक पावन चरित्र की ओर आकर्थित 
हो पाते । इस युत्र की कृतियों में मंगलाचरण अबवा स्ताहि 


के छूप में कही-कही रामकथा के रूप में बुछ प्रश्ंग द्वष्टिगत हो 
जातें है। प्ृष्वीराज रातो में दक्मावतार वर्णन वस्तुतः भंगला 
चरण के रूप में ही है। इत प्रसंग के अन्तर्गत कवि ने «मुक्ति प्रदान 
करने धा0 परब्रह्मम के गवाविध अवतारों का वर्णन किया है । 
राम अवतार ते तम्बद्द क्षेह्तीत छनन्‍दों में परशुराम द्वारा 
क्षत्रियों के तंहार, राजा द्वारथ घर राम, लक्ष्मणु, भरत शब्बुघन 
के जन्म, रामवन गमन, हॉमरावणयुद्ध , तीता-उद्घार आदि राम 
कथा के प्र३॥ख प्रसंग वर्णित है। रामकथा के औज एवं माधर्य को जन- 
मानत की भाव भूमि पर अधिष्िठत करने का श्रेय भक्तिकालोन 
भक्त कवियों को ही प्राप्त है। रीतिकालीन राम काव्य के प्रणे- 
ताओं की द्वष्टि तो अपने समत्तामायिक कृष्णकाव्य प्रणेताओं की 
भाति राज दरबारों के ऐेवर्य ते इतनी: अधिक अभिशभ्ृति हो चुको 
थी कि उन्हे राम के लोक रक्षक रूप की अपेक्षा उनके रासिक छूप मे 
अधिक आकर्षण प्रतीत हुआ “ और अपने पूर्ववर्ती भक्त कावियों को 
मयादा को वे विस्म्ात करते चले गये । 
भॉक्तिकाल का राजनो तिक एवें सामाजिक वातावरण भी 
रामके लोक रक्षक रूप की अभिव्याक्ति के सर्वाधिक अनुफकुल था । 


आकार: काग्रादक पृणाा पकयाल अमाकाक, अमान आधा पारा] मेजाजा सामकाम-फांवनद फामकाए धवालाक अवामिक, आया ताक बडशाक भ्रवाा०- जालायाक सकता सयकयण सरधकानर नकाआाए, भ्राएंपापशकाक,: ऋधया॥क अजमयामा भफयाक+ पाभायक पैमादाम वमिधकाः साकका पदक पकाभााद' पवन, अरधकामा क्‍या धक्का पाइमपातक' धातकाक- पकयाओी! फिकोनाए: पायमवक) १४) भारत निशा परीडमााना। भाथक जनम /िाभम जमा पराकका 


।- हिन्दी साहित्य का इतिहास डा0 नगेन्द्भर - छ0 20। 
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विप्लेशी शॉक्तियों के क्षग्रांत, सामाजिक द्वष्टि ते वैष्मथ पी'ड्ित 
धामिक घरातल पर त्तिदों एवं तांत्रिको के विविध मत मतान्तरों 
से ग़लत नैराश्य युक्त हिन्द्र जनता को राम के अठुर- संहारक, 
शरणागत, प्रतिपालक अलौकिक रूप ने मधुमय सम्बल प्रदान किया । 
उत्तरी भारत में राम भक्त के प्रवर्तन का प्रमुख श्रेय आचार्य 
रामानन्द को प्राप्त है । 
राम काव्य परम्परा के अन्तर्गत राम रक्षा श्रोत " उनकी 
, प्रतिद्व रचना है। उनके फिष्यों ने राम के निर्गण- निराकार और 
तंगुण ताकार छप॑ की उपाजाना के आधार पर रामभाक्ति को दो 
प्रमुख पृथक भाव धाराओं के छप में पललाचित किया | भिर्गुण मार्गाय 
कबीर ने कहा - 
दारथ तुत हिहु लोक बचाना , 
राम नाम को मरम न जाना । 
इस प्रकार राम के तंगुण साकार रूप के प्रमुख उपासक तुलसी ने 
फै४ 
जेहि इ्मि गावहि वेद बंध, 
द जाहि धरहि मुनि ध्यान । 
तो& दारथ ,मुत भगत हित , 
कोशलपाति «मगवान 


ब््ं फममसानाल ससटासथ भाारभ»कः भधददास्‍ताक ऑधिराम्याकक चायरोडए वाइुआतापल+ अ्ाफयाकी 'िकरि:टाफ: उसावडोयाक, पापा आप ३ फाटक शाररअक, -अकाकरक अफरप+न-मोनाफ्ा. कराए पाला मापरच(आर. भादादार ए॑टाााा0, हरिकामदाम;. सहामदा-०-मफथाा0..गॉपिलयाद्रा कमाकरारक+ जाउमादाक: सार्वायममा+ श्रहमक्त पाषदत्काक ऋष्णानार अकजक+ र्मुल अऑिासबास अधाधकराप+ अदरक आयायप्रए. फ्रीडम पोज रकोडमः जाए... कदर मपमातकज।.. खिकनायुनाक मरदामत0.. सोाअरन्‍म॥ पमारए+व, वजराम उक्त... आराभाकका, 


।- कवी र ग्रंथावली आचार्य हजारी प्रत्ताद दिवेदी प0- ५8 
2- राम चारित मानत तुलतीदात - प्ूुए 2५। - 
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कवि एवं काव्य परिचय 


तुलसीदास जी. के जीवन ते सम्बन्ध रखने वाले संकेत हमें 
उनके उान्‍्थों " रामचरित मानस " कवितावली" *" पविनय पत्रिका" 
“बरवै रामायण " "दोहावली ? में मिलें है। और ये संफेत उनकी 
आत्म कथा सम्बन्धी झलकि ही नही उपस्थित करते वरन उनके 
व्यक्तित्व पर भी प्रकाश डालतें है । अनके आपारिचयात्मक उल्लेखों 
में भी उनके माता गुरू वंश आदि के कथन वाल्यावल्थु, युवावस्था 
बदावस्था, आदि $ वर्षनों या संकेतों के रूप में है तुलसी साहित्य 
के अन्तर्गत पारिवारिक व्यक्तियों में माता के अलावा किसी का 
नाम नहीं मिलता है। 
रामहि प्रिय पावन तुलती सी । 
तुलतसि दास हित हिय हुलती सी ॥॥ 
राभ का नाम जप करने तथाजन्मते ही, इष्ट का स्मरण करने 
से इनका नाम रामबोला होगया । 
राम को गुलाम नाम राम बोला राख्योराम, 
काम यहै नाम दै हौ कबद्ढें कहत हौ ।॥* 
साहिब तुजान जिन नाम हूँ को पहछछरफियो , 


शक 


राभबोला नाम है, गुलाम एम लाहि को | 


।- राभचारित मानत 
2- विनय पत्रिका 
उ- कवितावलो 
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बाद में इनका नाम तुलतीदातत पड़ गया जो बरवै रामामश ते 
उद्घ्नत है। द 
कैहि गिनती मह गिनती जा बन घात, 
राम जपत मय तुलसी (लसी दास । 
एवं 
रामनाम को कल्प तरू कलि कल्याण निवास, 
जो तुृमिरत गयो मागते तुलसी तुलतीदात । 

उप्रयुक्त पतियों के निरूपण ते तुलसी द्वारा राम की माहिमा 
का महत्व परदर्धित हो! ता है जो कि उनकी भक्ति का अभि न्‍न 
अंग है नाम के द्वारा इृष्ट का ध्यान उत्तके प्राति त्मपर्ण की भावना 
तुलसी की आध्यात्मिक कला ही है। 

धर्म की साधना और ताहित्य की प्लाधना प्राचीन काल 
होती आः रही है। यहाँ के निति वेत्ता त्रष्ि, महर्णि, कवि 
तभी अपनी त्ाधना में जिस जीवन को लक्ष्य करके चलतें रहे है 
वह है गाहस्थ जीवन । यह ज्येष्ठ आश्रम माना जाता है। यह 
उची एवं श्रेष्ठ साधना का आऑरमिश्नत नियम था। गृह ताधना को 
लौॉकिक या भौतिक न रख कर उत्में लोकोत्तर साधना की व्यवस्था 
का तोपान पद्धति पर प्रवीति। मार्ग की सीमा द्वारा आप ते 
आप निव्वात्ति मार्ग पर पहुचने. का साकार प्रतषुत किया है । 
विदेशी संस्क्ात के संतर्ग के कारण मध्य काल में इस व्यवस्था को 
धक्का "गने लगा. तमाज मेगानिर्गुण और तगुण दोनों प्रकार के श्रद्षम 
उप निष्दद काल ते छ कर लिये ग्ये ये। 


कर वरवााका धाम आरा वाशकतत शरामाक केकाा2० पावन अमान मा वधयाक स्‍ाकथाक अध्याय बाधक बयान टेममा८मकाबक जनक, चेक, अबीकाम धतााभ० ०20७७ पाक: विधाजाए- अमाक अमान साउम अमन १ 080 साशमभयाताहाक बमा॥० ९७०७७, ,्रमरामानयआआ० अ०य०+ सफााक, प्रषया८ानवाहाक अय#क य०-धक भ९७७७ भाप, यम) व» श्री अ0.मजमकनकक.धानयासा३ ॥भवथ, फमिममाकरााइआम॥ 


|| 
+ 


|- वरवै रामायण - 


ही 


वहा ब्रह्म का ,मुर्त रूप न लेकर अमर छप की साधना चल रही 
थी ब्रक्ष्म की निर्गुण साधना पर द्वाष्टि रखने ते निवत्द्रि भार्ग 
का अधिक उमरले लगा और प्रव॒त्ति मार्ग को पररित्याग पूर्वक 
उस्तकी साधना भें लगने का उपदेश दिया जाने लगा । भारतीय 
प्रवतत्ति मार्ग भक्ति मार्गौय लक्ष्य है | पर निवात्ति आप हीआप 
आजाती है। तगुण ब्रह्मम का उपासक आप कछी आप जगत आकर्डण 
से वविरत हो जाता है। भवरत उेते डुवों नहीं सकता है। 
ज्ञान और भाक्ति का या कर्म और भक्ति का इउत्त अर्थ में 
विरोध है कि ज्ञान और कर्म की साधना कठोर है। और भक्ति 
की साधना सरल । भक्ति का अनयायी ज्ञान कर्म के मार्ग से 
विरत रहता है। वैदिक अथवा भारतीय, मार्ग में तीनों की समुचित 
व्यवस्था थी । 
राम नाम का मरम है जाना, 
दार॒थ तुत तिहू जोक बचाना । 
यह पूर्ण ज्पेण प्रभाव भारतीय तमाज में पड़ने लगा जय अवतार 
वादी होने के लिये लोग उद्बत होन लगे । भ्ाक्ति मार्गीय महात्माओं 
द्वारा निर्गुण के खण्डन द्वारा रामचरित माज़त जैत्ती रचनाओं का 


प्रवेश स्वाभाविक हो गया । 
राम तो अवध नुपति रत तो, $। , 
की अज अगुन अलख गति कोर्ड । 


महा कवि तुलती दास युग प्रणेता तो थे हो ताथ हो तमाज 
तधा रक एवं युग द्रष्टा जो कि अपनी भक्ति के द्वारा विश्व कवियों 
$ श्रेणी में आते है तुलसी दास, मध्यकाल के उन कवियों में से है 
जिन्‍्हे।ने अपने बारें में बहुत थोड़ा लिखा है। वह भी बहुत काम का 


है। 


22 


(लिसी का बचपन घोर दारिज्रता एवं अतहाया वस्था में 
बोता उन्होने लिया कि माता पिता ने दुनिया में पैदा 
करके मुझ्ने त्याग दिया विधाता ने भी मेरे भालईभाग्य ६ 
में कोई मलाई नही लिखी । 
मा पिता जग जाई तज्यों, विधि दूं 
ना लिखी कछू भाल मलाई । 

जैते कुटिल कोट को पैदा करके छोड़ दिया जाता है वैपे 
ही भेरे मा बाप ने मूझ्ले त्याग दिया 

तनु जन्यों कुटिता' कीट ज्यों तज़्यों माता पिछा 
उपरोक्त पॉक्तियों ते अष्पष्ट है कि तुलसीदास एक स्ाधारण 
परिवार ते जुड़े है जो बचपन में पारिव्यक्त रहें तथा उनका 
जन्म काल वैणी भाधव ढारा रचित गोताई चारित और 
महा त््मा' रघुबरदात कुत बुलसी चारित के अनुसार ।५97 ई0 
में हुआ डाए शिवतिंह' सरोज $+ अनुसार' सम्बत 585 हैं 7526५90; 
के लगभग हुआ । परन्तु पं० रामगुलाम द्विददी इनका जन्म सम्बतु 
589 |।5352 ई0$ मानते थे। | इन तभी ते निष्कर्श निकलता है 
कि गोस्वामी तुब॒सीदासजी का जन्म सोलहवी सताठल्दी भें निश्चित 
ही माना जाता दडै। 

बांदा जिले के गजेटियर में स्पष्ट लिखा है पि राजापुर 

जहा बता हुआ है। वहाँ तुलतीदातस आये थे। और वह ऐेटा जिला 
की. कांदगंज तहसील के तोटो गाँव के निवाती ये। * 


हा है 5 55०४० १७४०७७७४७०७०७आओं _ल्‍्लक्ारका+ पावन? बकमलपाापारकमफ:. तरं>भात 2 भाप नपापपाषापा फन्दाथाका '"श्िपभोज। बसॉफटल: माबंआए+ सकाक-पहभाा 9. पम्मपययास प्रयथरीज ४४929554 एाक्ानकाा, -धाजहादाश पेकदाइक पीडाामथ प्रस्‍ाााखक अलावा: आमाउथा॥ प्रजा, पक्का योमेाआाआफ, अआाइाकदाशकअरकक पामपरालड,.क्‍यधामामम्यासपभररपडक.. नकारा "पवार. धकाा, वहडकेजााम.एकमपवापाक गजयामक. पलकराजक,. विधगारेकरशिएकमामाकक,..प्राफपाकरजाम  ऐकमााउआ ॥ल्‍ाडरन्‍चयक, 


|- हिन्दी साहित्य का इतिहास पु0- 429 
2- वही ----+-++ पेंही पु०- 258 


महाफवि तुलतीदात जी के पविष्यय भें 2मसेक जनप्रुज्ियां' कह) 
जाती है। जितके द्वारा इनके पैदा होने के समय इनके दांधो 
का मौजूद होना तथा ताथ-साथ बवविलक्षणता का दर्शन आदि 
इनकी पव्शेषता एवं परिपक्वैता के कोष उदाहरण है। 
जन्म स्थान के विषय में मद्द भेंदों में उन्हे कोई सोंटो 
गाव का बताता है। कोई राजापुर का और कोई अयोध्या 
का | जाद्ा तर उन्हे राजापुर का ही उचित स्थान प्रतीत 
हाता है। जिसके विधय में कई ताक्ष्य मिलतें है। 
उनकी रचनाओं में अयोध्या, काशी, चित्रकुट आदि को 
वित्ट्त वर्ण मिनता है। इतंते यह बात सिद्ध होती है कि 
जीवन का पर्याण्त समय इन स्थानों पर व्यतीत हुआ । 
बाल काण्ड के एक दोहे ते मालम पढ़ता है कि मैंने राम 
फंया "सुंकर खेत" भे अपने गुरू के मुंह में हुनी । इस सृकर खेत 
| सकर देत्न है को कुछ विद्वान त्तोटों मानते है। कुछ गोड़ा पिले 
कामसकर छ्लैेत । 
महाकावि गोल्वामी तुलसीदास के परिक्‍्यक्त जीवन के । 
विषय में विशेष घटनाओं के द्वारा समझा जा सकता है 
कि वे अत्यब्त दैनीय अवस्था में कुछ कष्टो, शारीरिक 
एवं तामाजिक घरेलू परेशानियों द्वारा जकड़े रहे जिसते उनके 
इृष्य में श्रद्दा शव लगन की पूर्ण निष्ठप का समावेश हुआ 


शेष ही तमनय में रतनाक्ली द्वारा उपहात्त , उनके जीवन का 
अभिन्न बदलाव बन गया और वे विशेष रूप से काव, विद्यारफ 


एवं समाज तुधारक के छप में उभरें | 


(८<4६ 


एव्रं अपनी रचनाओं को काव्य द्वारा सिंचित कर अपने काल णी 
अमर निधि के रूप मे प्रतिषीठत हुये यह उनकी प्रम्तिभा श 
ज्ञान का तचक है। 
अनितम समय में शारीरिक कष्टों हें प्रीएणत होकर चाडू 
पोड़ा' को भय॑करता ते काफी विछिन्न हो ग्ये पथा पाँव, पे, 
तकल परीर में पीड़ा होती थी। पूरे देह भे परोेड़े हो गये। (शी 
उन्होने हनुमान बाहुक की रचनाकर हनुमानजी ते तहायता का 
आवाहय किया तथा उससे उन्हे त्याग एवं एक 'ित्ेष प्रकार के 
सन्‍्तष्टि का ऐेहसास हुआ तथा वे इष्ट को तर्वस्व न्योष्ठात॒र 
फरने के लिये तैयार हो गये उनके विघंय में अकबर आदि ने 
भी प्रतंता करना उत्त समाज के सुधारक के रूप में भी अभ्लिाष्षित 
होते है। तुलती दास के पविष्य में उनकी ऊुत्यू समृत ॥680, 
अर्थात ।625 ई0 में माना गया है। तथा जो इनके जीवन के 
ब्रत में सार्थक लागू होती है। उपरोक्त स्थिती की छुष्टिट 
के लिये उनके ब्वम्त दोहे के प्रमाणित झलकती है। 
" संबत मोौलह सौ असी असी गंग के तोर । 
श्रवण शुक्ला सप्तमी [लती तज्यों शरीर ।।"' 


फाव्य में भाकक्‍त निरूपण :- 


-अऋइद-क, उध्याय८5क. रबवफनमी: अपन फमात, अकष्लालंग० असोलका: पका. गीशकामकए. पिड्ाथाक, पमउाया+त-मतक आम धम+ परम ऋसकारां शारांजरिक परुअआाआ वामाइुटेक अदला 


गौत्वामोी तुलत्ीदातजी कृत बारह प्रभुख 
+ 
प्रभाणिक ग़न्धी की मान्यता है। जिसमें रामब्ीरित मानप्त इनकी 
ब्रेषठ एवं बहु चर्चित रचना है।। 


-अलायााका३ 2ककाा७७.. माया आया. वाहकदला॥ भमःाक' जडफमपााक गिम्ापकक कयमक :काउाा0 उताासा50 पतेपपाशकन-करमा१७७ याफद्सारे: प्रिाा## फापकर मरे पालआ:-पापपडबंडक अक्ाड़ऊ ऋकाफाफ- शरकन-ाा ँ्रयकाक, रफटवपय शसपपा>मपाहताए,. कब, भपातापक्षयााअमयफर एलाएथ७ अमाााथा; अक्ायक्ादा, पंडीटभयाक: अउतपऊा, नाषररंगोड संपर्क: अषााकदा. पल्‍नमावस्मकामपाओ.आकउंयाधक, असफल, सपयमकटम. प्रकट: पराउापमक, ाांकामाक. का ककबक ऋणाराणका७,.तपाकरमननाग, फेंरिजकी पद्धपन्‍ककक. जाला 


|- राभचरित मानस 


शिवसिंह तरोज द्वारा दम और उन्धों के विध्यय में भी जानकारों 
मिलती है। जो प्रमुख है। - रामसद॒तई, संकटमोचन, ह नुमदब हु क, 
र्म्रमाला का, छन्‍न्दाव्लो, छप्पय, रामायण, कड़खा, रामायण, 
रोलारामायण , बूलनारामायण , और कुण्डिलिया रामायण । 
४न सन्नी रचनाओं में भाव वैध्यका या भाव वैविध्य 
गोस्वामी जी को सबसे बड़ी फ्शिष्तता है। एक और उन्होने 
नाथ पॉक्तयों के प्रवाह ते कघ्ट होती (यो जन मानत की 
विवास मयी रामात्मिका व्त्तियों को राम भक्ति के 
माध्यम में पुनः प्रल्लवित किया | दुतही ओर रामकथा 
के विविध प्रतंगों ते राजनितिक,, दार्बनिक , सामाजिक ,एवं 
पारिवारिक जीवन के आदर्शों को जनता के समान प्रस्तुत कर 
विश्नेंखलित (एहिन्द्र समाज को कनिद्रत किया । 
उनके राम श्रष्टि के कण-कण में व्याप्त है। वे तभी के 
लिये सुलभ है। जिस प्रकार अन्न और जल- 
निगम अगम साहब, राम सापचिलती चाह, 
अम्ब असन अवलो'कियत सुलभ सबाहि जंग माह ।। 
अन्य में दोहावली, काचित्त राजाग्रग 9 कवितावली हैं 
गीताव्ली रामाज्ञा प्रश्न , घिनयपरजिका, रामलला नरछ, 
पार्वती मंगल, जानकी «गल, बरवेरामायणु वैदराग्य संदीपनी, 
श्री ।८ण गीतावली , हुनुमानबाहुक आदि की रचना की है। 
इसके साथ रामचारित मानत का" विशेष छप ते प्रणिद्व हे। 
प्रमुख, गन्‍थों में कवि ने दाम के जीवन, चरित्र, कार्यो 
उनके उद्िशयों पारिवारिक किण॑ आदि2*का बल्लान अपनी लेसकी 
द्वारा वार॥ एवं मे धर्म गली में अनुदित किया है। विनय पत्रिका 
तुलसी दातजी की..र्णीण्हि ।- जो भगवान राम ईइष्टटई के दरबार 
में संन्देष्ा पत्र के छप में भेजी जाती है। 


हनन 
(९ 
| 


जानकी मंगल में राम और त्तीता का छूप, मारईय का 
दर्णन है। किसी में रामलला नरछू्‌ में रस्म वहन एवं 
रामाज्ञा प्रश्न में देवताओं की स्तुति एवं पूजा की गयी हे 
बरवे रामायण में छन्‍्द तंकेतात्मक कथा काव्य है राम कामदेव 
के रूप में शील जशाॉक्ति भी है। 
तृठि मृुन्दर तम्वाद वर, विरचे तुद्वधि विद्यारि । 
तेड्ड एशहि पावन सुभग, सर घाट भनोहर चाएि ।। 
ब्ततरह तुलसक्रिदासजी की तम्पूर्ण रचनाओं में ईवरी 
भाकति के साथ-साथ प्रद्वा' एवं आत्म समर्पण काव्य श्रेष्ठ महत्व 
दियाई देता है। जो इष्ट के प्रति विशेष अनुराग पैदा कर उसके 
आक्ैण का पूर्ण प्रतिबिम्ब दर्शाता है । 
तभी गउ्रान्धों में झावर ॥ ब्रह्म ह का साकार रूप में मान- 
वीय कार्या द्वारा चारित्र को प्रस्तुत कर तुलसी ने कार्यो से 
उत्तभता की जो शैली अपनाई है वह अनूठी है। “जिसमें समाज 
के एक ब्र्ग भें श्रेष्ठ कार्या द्वारा उत्तमता की पुष्ठठ श्रम 


में पुरुषोत्तम कहलाये । रेसे ही ईष्ट $ राम है धम के पूजार 
है। तथा ग़न्‍धों के नायक भी । 
संत फकावि तुलसीदास ने रामचारित मानत को रचना 
सेंश ।65। अर्थाति ।57५ ई0 में प्रारम्भ की जैसाकी उनको इत्त 
अर्टली ते प्रकट होता है। 
संबत्‌ तोलह सौ इ्क्‍्तीतसा । 
करऊँ कथा हरि पद घट तीजा । 
एुलतीदासजी संब, महात्मा, तमाज सुधारक के साथ-साथ 
भक्त एवँ कावि भी थे। जो युग प्रवर्तक के छप में पहचाने जातें हैं ।| 
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काचि की प्रमुख अभिव्यक्ति (हिन्दी साहित्य की जगत को एप 
अमर निधि बन गई है। म-कावि तुलसीने हिन्दी में अपनी 
रचनाओं के उद्गारों को प्रस्तुत कर अपना विशिष्ट स्थान 
हिन्दी ताहित्य के जगत में स्थापित किया है। उन्हे हिन्दी 
का जातीय कावि कहा जाता है। उन्होने हिन्दी क्षेत्र की 
मध्यकाल में प्रचलित द्वीनों काव्य भाष्याओं ब्रज भाषा और 
अवधी भें समान अधिकार ते रचनाकी तुलतीदासजी भाक्ति को 
प्र;ुखता देते हुये बृष्ट की बन्द्रना एवं उनके प्रति अनुराग को 
उनके चरणों में समर्पित कर अप्रभमे को उत्ली ब्रह्मम का एक अं भी 
माना है। यही ते उनके दर्शन की सुख्वात होती हे। जी कि 
विषिष्टा द्वैत वाद के छप भें पारिणत हुआ । 
" तंवर अंग जीव अविनाशी ॥।" 
तु।ती दासजी तगुण भक्ति शाखा के रामभकत थे लेकिन उनको 
भक्ति भे लोकोन्मुकता थी उनके ईष्ट आर्दा प्रमुख राम ही थें। 
वे उनकी काविता के विषय भी हैं नाना काल्य जूपों के उन्होने 
राम का हो गुणगान किया किन्हुँ उनके राम परमब्रहम हो॥ हुये 
भी भनुज छपी है। और वे देशकाल के :अद्बर्णों से निर्मित हैं । 
तुलसी की पवविषिष्टता उनके इष्ट राम ब्रहम और मानव 
की एक छपता में हैं । 
तुलसी दास जी ने रामचरित मानत में अनेक मामिक अव- 
तरों पर प्राठकों को आगाह कराते है कि रामलीला कर रहे 
है। ये तचमुच में मनुष्य नहीं है । राम ब्रददम होते हुये भी अवतार 
ग़हण करके मानवी लीला में प्रदत्त है। 
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पत्तुतः रामचरित मानत के प्रारम्भ में ही तुलसी ने कौजल 
पूर्वक्क राम के ब्रद्ममत्व और मनुजत्व की सह '्थिति के 
विष्यय में पार्वती दारा शँकर ते प्रनन करा दिया और 
रामचरित मानत की परी कथा में जाकर पार्वती की प्रॉका 
का निवारण कर रहे हैं। 
तुलसी ने बाल्मीकि और भवश्नति के राम को पुनः 
प्रतिष्ठित न करके ब्रह्म के छूप में शेतिहापमिक स्थितियों 
पर आधाएित व्यक्ति को ही दर्शाया है। वे अपार 
मानवीय करूणा वाले है"गरीबनवाज" हैं । दारिद्रता रूपी 
रावण का नाश करने वाले है। और बाड़ाग्नि ते भी भंधंकर 
पेट की आग को इुब्नाने वाले।है । तुलती के राम तुलसी के 
व्यक्तिगत ७ संघर्त और उनके युग की विषमता के आलोक थे 
प्रकागित हैं । 
गोत्वामी जी की यह भाक्ति झवना मूलतः: लोग 
संग्रह की भावना ते अभिरिरित है। , जिस समय सम- 
तामयिक निर्गण भक्त संतार की अत्ारता का आख्यान 
कर रहे थे। और कृष्ण भक्ति कवि अपने आराध्य के मध्ठर 
रूप का आलम्बन् ग़हण कर जीवन और जग; में व्याप्त 
नैराइय को दूर करने का प्रयात कर रहे थे। उत्त समय 
गोल्वामी जी ने मर्यादा पुरुषोत्तम राम के शील , शक्ति 
और सौन्दर्थ ते तंवलित अ५भ्रुत रूप का गुण गान करते हुये 
लोक मंगल ,को ताधना अवल्धा; का पथ प्रशस्त .किया । तुलती 
का तमन्वयवाद उनकी भक्ति भावना में दुष्टव्य है। 
प्रस्तुत गंध. रामचारित मानत में राम और शिंव दोनों 


को. एक दूसरे का भक्त अंकित करके वैष्णो एवं जैव तम्प्र- 
दायों को. एक ही त्तमान भाव श्रमि प्रदान की । 


आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी के अनुतार "भारत वर्ष का णैाकनायक 
वहो हो सकता है जो समन्वय करने का अपार्र धैर्य लेकर आया 
है।" भारतीय जनता में नानाप्रकार की परस्पर विरोधनी संस्कृतिया 
ताधनाये ,, जातियाँ, आचार, विचार और पद्वतिया प्रचलित हैं 
तुलसी दात हृवयं नाना प्रकार के सामाजिक स्तरों में रह चुके थें।। 
उनका सारा काव्य समन्वय की विराट चेष्टा है। उत्तमें केवल 
लोक और सात्त्र का ही समन्वय नठी है। गारउत्ध् और पैराग्य 
का भक्ति और ज्ञान का, माया और संस्कृति का, निर्गुण आर 
तंगुण का, पुराण और काव्य का, भावावेग और अनाशकक्‍्त चिन्तस 
का समन्वय रामचारित मानत के आदि और अन्त तक ५ छोरो 
पर जाने वाली पराकोटियों को मिलाने का प्रयत्न है। 
महान रचना कारों का स्वरूप की रचना में कोई न कोई दनन्‍द 
होता है। रचना इत दनन्‍द्र को पाठटती है दार्षमिक धरातल पर 
तुलसी के यहा यह द्वन्‍्द्र राम के ब्रदत्व और मनजत्व को लेकर 
हैं जिते पार्वती के प्रान द्वारा पत्तुत किया गया है। लौरकिक 
घरातल पर यह द्वन्द्र"कलिकाल" और रामराज्य में हैं तुलती 
की सभी रचनायें इ्वत्त द्न्द्र को चित्रित करने और उन्हे सामित 
करे का आधेत ,प्रयास है । तुलसी ने कब्रियुग का वर्णन विशेष 
रूप ते कवितावली और रामचारित मानतत के उत्तर काण्ड में किया 
है। दारिद्रेता, रोग , ज्ञान , कामाशाक्‍्ति आदि +लियुग के 
प्रभाव है. एुनसी ने महामारी , अकाल, बेरोजगारी आदि का 
भी मार्भिक वर्णन अपने काव्य ग्रन्थों में किया है। 
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दुँकि तुलसी ने अपने जीवन में अग्राव ग़त्तता और श्रख का 
अनुभव बकिया था इसी लिये वह लोक में व्याप्त दारिद्रता 
का बहुत तथ्लता ते अनुभव करके अपनी व्यथा को दर्शाया 
है इसी प्रकार उन्होने नारी जीवन के विभिन्‍न छूपोंँ का 


मर्याए,त द्रग ते आकलन कर रचना में आत्मीयता द्वारा व्यक्त 
किया है । द 
ढोल गवार तलुद्र पश् नारी, 
तकल ताड़ना के अधिकारी । 
कहकर जब नारी की वास्तविकता का आभास करह्राकर उसे 
भिन्‍न स्वछपों में भो दशातिंहे सामाजिक परिषस्थितयों को 
उजाकर करनो में तुलसी का चिंतन एक उस सुग' की भपूर्द 
ताहित्य रचना की देन ही कही जायेगी । 
कत विधि छुजी नाएि जग माहीं । 
पराधीन सपनेहू तुस नाहीं ।। 
इस प्रकार तुलली केक्‍्ल नारी 'पनिन्‍दक न द्रौकर नारी 
रूपी सौन्दर्य ते भी अत्यन्त प्रभावित थे एुलती ने नानी को 
देवी छपी प्रति म सनकर॒उत्की बन्दना एवं पदा की हे 
जनक सता जग जनानि जानकी, 
आति पिय प्रिय कछणा निधान को 
मध्य युगीन तामतों की लोलुप्ता पर प्रहार कर धामिक 
रचनाओं के पाखण्डों का भी उद्घाटन तुलसी ने अपनी रचनाओं 
के माध्यम से किया । 
दैषिक देविक भौतिक तापा, 
राम राज्य नहि काहुक व्यापा | 
तुलसी ने तीनो प्रकारों के तापों का निवारण स्मरण 
एवं भक्ति द्वारा किया तथा तर्व सुखद रामराज्य का स्वप्न 
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ल्वप्न बुनकर॒ रामराज्य छपी आर्दोी व्यवस्था की कल्पना 
को साकार करने का भी हत्या वीदयी है तुलसी के नायक 
राम जो वस्तुतः रामोन्मुख्ता ते परिपूर्ण, तुलती का सबते 
बड़ा आद्या और मुल्य रहा है। उनके लिये राम से विमुख होकर 
सभी कुछ त्याज्य है। 
तेंजिए ताहि कोटि बेरी सम, 
जघध्धि परम तसनहीं ।। 
इस प्रकार तुलती ने जीवन की मुल्य को समझा एवं 
जीवन की म्ंण भूत आकायकताओं की पूर्ति के साथ- साथ 
भक्ति की भी विकवत आकयकता, उत्तके प्रशति समर्पण 
का उद्देगया बताकर उते यथार्थ छूप में प्रत्तुत करने का 
अद्भुत प्रयास किया है। जो उनके काव्य कला को दाीनिक 
एवं वैचारिक मौलिकता का अभृत पूर्व समन्वय ही कहा 
जायेगा । 
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दापपीनिक एंव्रे आध्यातत्मिक विचार धारायें,:८ 


तुलसी दास ने अपने रचनाओं के लिये अमेक ग्रन्थी 
ते सहायम्ना लो। दार्शनिक द्वाष्टि ते विशिष्टा दैत मत मे 
दीकक्षि। होते, हैये भी वे अद्गैत में आत्था रखते थे। वे सम्प्र- 
दायिकता की त्ोमा ते बंध हुये कावि नही थे। धामिक द्वषिः 
ते उन्होने विभिन्‍न मम्प्रदायों की प्रतिदादिताककेमिटाने का 
प्रयत्न किया है। वाल्तव में उनके अध्यातत्मिक विचार 
किसी ते मप्रदाय कोष की तीमा ते बद्ध नहीं थे वे राम 
को पश्मब्रह्मम और तीता को प्रक्गषत स्वरूप मानते है । 
तमत्त विद्गव के मूल झ्तोत्र होने के कारण उनके राम 
नाम ज्ञान ल्व्छ्प ही है। मायाधीश होने के कारण वे तगुण 
ब्रद्दमम भी है। वे मोह ते अलग रहते है। राम की माया ही 
उनके इशारे ते प्ष्ठि का निर्माण और संहार करती हे। 
ज्षत लीक में तीता राम" के आतिरिक्‍्त कुछ भी नहों है। समस्त 
विश्व राम की माया के आधीन है माया जनित संसार मिथ्या 
है वह राम के सत्व ते परतिभाधषित होकर ही तत्य प्रतीक 
होता है। ईश्वर ओर जीव में कोई भेद नही है जो भेद है वह माया 
जनित है। मानव शरीर दुर्लभ है इसी लिये मनुष्य को परमा4थ 
की स़िद्वि के लिये प्रयत्नीील होना चाहिये ऐेसातुलती का «०५ 
है। मनुष्य का बंधन राम भाक्ति द्वारा ही छूट सकता है। हारि भाक। 
प्राएश्च हो जाने पर भक्त जन वर्णाश्रम धर्म की मर्यादाओं का 
पालन नहीं करके भक्ति ज्ञान को अपेक्षा स्मरण भक्ति अधिक श्रेष्ठ 
है। ज्ञान का पन्य दुर्लभ है। ऐसा तुलसी (का दार्शभिक मत हें। 


5 


सतसंग, गुरू कृपा, नाम॑स्मरण रामतीर्थों की यात्रा, ब्राह्ममण' तेवा 
माया ते निर्लेय लोक- निरपेक्ष भाव, वासनाहीन प्रेक, जिव -: 
आदि सभी भाक्ति के पोषक तत्व है। राम का अवतारी रूप 
ध्यान करने योग्य है। राम के भक्त मौश्च का निरादरः कर 
तामीष्य की भावना रखते है। गोस्वामी तुलततीदात स्मार्तह 
वैष्णैी। थे और इत्ती नाते उन्होंने तभी देवताओं को आदर 
की द्वष्टि ते देखा किन्तु अनन्य भाक्ति भाव राम क प्रात ही 
रखे है। उन्होने राम की दात्य भक्त को विशेष रूप से 
स्वीकार कर अपनी रचनाओं भे प्ररिणित कर उसकी महत्त्ता 
ल्‍्वीकारते है। ः 
. कीठट मनौज लजावत्ति ह रे, 
.. मृप्रुति कहहु को आहि तुम्हारे 
सानि सनेह मय मंजल बानी 
.. सकाचि 'फ्िय, मन महँ मंसकासी ।। 
ख॑जनि मंज तिरीछे मैननि 
निज पति कहेठ तिन्‍हाहि सिथ पैनति 
भट्ट मीदत तब ग्राम बधटी 
रकनह रामराशि जन लठी 
एवं... राम बाम दिति जानकी , लघन दाहिनी ओर। 
क्‍ . ध्यान सकत कल्यान भव, तर तरू तलतसी तोर ।। 
... अवष्णा के द्वारे सकारे गइ् 
के आ सुत गोद के भूषति लैनिकत ।. 
.. अवलोकि हाँ तोच-विमोचन को ठगि हि 
क्‍ ती रही सेन ठगे घिक ते ।। 
.. उनके विचारों में रूप की लावण्यता के ताथ घचिचारों की 
 गहनता और भावों की विषेध्ता भी अभिव्यक्त हुयी है। जिससे 
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दान की पुष्चिठ भ्रमि :- 


महात्मा तुलतली दास जी का आर्भिमाव 

ऐसे ग्रुग में हुआ था। जब कि त्माज के उच्च ल्‍्तर के लोग 
विलातता के पंख में फ्से हुये थे। और निम्न ल्‍तर के लोग 
दारिद्र, अशिक्षित एवं रोगग़त्त ये।  वर्णाश्रम धा तमाप्त 
प्रायः हो चुका था कर्म एवं उपासना को दुर्वासना ने नष्ट 
फरादिया था |“ गोरस पन्‍थी साधुओं के योग ते भक्त 
भावना ष्लवान न होकर हीन एवं पलाशयित हो रही यी 
कुछ न ,लेखने वाले " अलख " की आवाज लगा रहे थे। 

निम्न वर्गों में पत्नी के मरने एवं घर की तम्पातत्ति नएत 
टी जाने पर सिर मुड़ाकर सन्‍याती हो जाना तरल सी बात 
का उदाहरण था ।* वेद पुराण के सन्‍्मार्ग को छोड़कर वेद एवं 
्राएमाण विरोधी सुद्र नाना प्रकार के उकुचक्रो में पड़कर॒ वर्णाषिम 
धम की हानि कर रहे ये। शासक छल, बल के साथ अत्याचार में 


कक 


प्रवुद। ये ।? 
[- हिन्दीतसाहित्य की भमिका डा0 हजारी प्र॑त्ताद द्विवेदी पु0-8५ 
2- कवितावली 7/8५ तुणगरॉ0 प्ठ0- 2, प0-85 


5- तुलती अलखाहि का लखे राम नाम जपु नीच, दोहाकली । 


५- जे वर्णाश्रम तेलि कुम्हारा, शवपच वीकरात कोल कलवारा- 
रामायण संजीवनी टीका - प० ज्वाला प्रत्ताद मिश्र 


5-. कवितावली 7/85 तु0 ग्0 भा0 2 प0- ॥8फ 
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शुद्ध जप, तप, ब्रत एवं दान करते और उच्च आसनों पर बैठकर पुराणों 
आदि का अध्ययन करते थे। अभितति और अष्टाचार बोलबाल  धा।' 
वेद सम्मत भक्ति मार्ग को छोड़ कर नाना प्रकार के सम्प्रदायों रे 
पंथों ते भर गया श | यदि कोई वेद की मर्यादा का पालन भी 
करता तो उते विरत करने का प्रयत्न किया जाता थी ॥“ 
धन की लालच में लोग गुरू और ब्राह्मण की हत्या +तक कर 
देते थे। : 
श्रुति विरोध रत सब नर नारी । * 
एवं »ोउ नाहहें मान निगम. अनुसातज्नन ॥7 
आदि कथनो के आधार पर य/ निविचत रूप से कहा जाता 
है कि तुलसीदास जी शब्लाति तसम्मव मार्ग के कट॒टर अनुयायी ये। 
उन्हें वर्णाश्रम धर्म की अवज्ञा भी सहन नहीं थो। 
परद्री द्वारा यज्ञोपवीत धारण करना भी उन्हें सहन नहीं 
था । इसी लिये ऐसी सभी निराकार वाधियों को बकरी सीर्ट 
तुनायी थी जो हिन्द्र समाज के भीतर रहकर भी मंदिरों में जाने 
का विषेध करते ये। 


है. 


।. शुंद्र कराहि. जप-तप ब्रत दाना, बैठ बैष्णव कराहि पुराना 
2. श्रुति विरोध श्रुति ,सम्पाति हारि भक्ति पथ संधुति चिराति चिवैव 


235. आप गये असल आनाहि धार्ताह । 
५, कौड़ी लागि मोह बा ]करहि उिप्र गुरू घाव ।। 


5. रा0 तु0 ग्रॉं० - डा० माताप्रताद गुप्त भाग | ख0।, 7/98/। 
/>. वही वहो प्0- 7/98 -2 
7. वही वही पु0- 7/99 /2 
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ब्रत आदि को व्यर्थ समझते तथा ताकारॉपासना एवं अन्ध 
विश्वास को भी मानते ये । संम्भवत: इसी लिये उच्न्ोने 

नाथ पंथियों का भी विरोध किया था | इस पंथ फे हठ 

पोग में हृदय पक्ष का एवं रागात्मिका व्वीतत्ति का नितानत 
आभाव था उन्होने तसाखी, ग़बदी, दोहरा कहने वाले उन 
निर्गण पन्‍थी संतो तथा उपखान करने प्रेम मार्गी कवियों को 
भी फटकार लगायी जौ वेद पुरान की सिनद करते थे। 

प्ुकर के द्वारा अवतार वाद के विरोधियों की जो भत्सनी 
तुलसी ने की है उत्तका लक्ष्य यही निगुणात्मक संतताएहे । 

उत्त त्मय तंत्कृतियों की दो धाराये स्पष्ट रूप ते प्रवाहिए। 

थी एक बैदिक दृतरी अवैदिक । पहली का क्िवातल वेदों, 
पुराणों , स्म्रोतियों और धम शात्त्रों से है। और ७त में भी 
किवात करना माना है इनेके आचार्य मनु और प्रॉकर तथा 

पिय कवियों में कालीदात, जयैदेव और तुलसीदास पमनुस है । 
तुलती युग मुख्यतः भाक्ति उ्मान्वित वैद्रन्त ग्रृंग. था उत्त सुंग 

में वैष्णव और शै पर भी वेदान्त का स्पष्ट प्रभाव था ।अनीशवर 
वादियों का अन्त हो चुका था । 

घट दर्षनों में न्‍्याय, वैशैधिक , तर्क शास्त्र को परिधि में 

आगे ये ताख्य एवं योग के उपयोगी 'स्द्वान्त वेदान्त में समाहित 
हो गये थे। और तंत्र वाद भक्ति वाद में पारिवातित हो गया 
था। 

|. तंस्कुति के, चार आयाम अध्याय ।- पह्ू0 उफ0 , 

पिनसंवर 


]उ37 


इती ने वैश्णव भक्ति वाद को जन्म पिया इतमें अहिंता 
एवं नैतिकता को प्रधान॥ दी गयी श्रैकर का माया 
वाद तामन्य मानव की प्रगति जशीलता का समाधान न कर 
तका तो लेगो को अन्य कैणवाचार्यो को 39द्वित वादियो 
का सहारा लेना पड़ा । 

दसो समय इकर मताव्लम्बी मधसुदन सरस्वती ने भाक्ति 
रशायन की रचना करके ढद्वैत त्तिदान्त और मक्ति का 
समन्वय प्रल्तुत कर महिमा स्त्रोत की रचना की जो वौंव 
और वैष्णव का विव्वाद स्म्मलित संकलन बना | भक्ति वाद 


ने ब्राह्मण धर्म मे समझौता करके वर्ण व्यवत्था और मर्यादा 
'वाद का उत्ती के द्वारा धर्म के देश भें एक नये सवन्वय की 
(सिल्ति हई परिणाम स्वरूप प्रेम की प्रधानता हुयी । यही प्रेम 
मध्य युगीन काव्य की मौलिकता है। जिसने भक्ति और बहस्य- 
मयी ताधनाओं को जनम दिया (लत्ती के पूर्व सृरदोस जड़ 
चेतन के विरोध को दूर कर चुके थे। ब्रद्ठोाम की रस रूप॑ 
व्याख्या करने के कारण वैष्णव भाक्ति के लिये शेहिक ज्लीवन 
भौतिक पारिका तथा मानवीय सम्बन्ध माध्ु्ष एवं. आनन्द परे 
ओत प्रोत हो गये कृष्ण काव्य में तो लोक रंजक की भावना का 
पधानय रहा किन्तु लोक नायक तुलसी वर्णाश्रम धम की स्था- 
पना करना चाहते थे। अतः भगवान राम को अपना चरित्र 
नाय मानकर उन्हे लोब़ रक्षक स्वरूप प्रदान किया तुलती 
क्रान्ति दर्शी कवि थे। हि 
।- तुलती दर्शन तत्वमीमांतसा डा0 उदयभान सिंह पुृष्ठ- 5। 
2- मध्ययुगीन वैष्णव संल्कृृति और तुलतीदात डा0 रामरतनतागर 
पृ0- 97 
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राम भक्ति शाझता के प्रवर्तत स्वामी रामाननद ने अपने 
भक्ति मार्ग के लिये आचार्य रामानुज के विशिष्ठा द्वैत 
को पृष्ठ भूमि बनायी जिसे तुलसी ने राम के रूप भे 
प्रतिषीषठत कर सगुण साकार देकर नाना पुराण निगमान 
स्वरूप मर्यादा पुरुषोत्तम एवं लोक संगहि रूप को कोष 
महत्व प दिया तथा उन्होने राम चारित मानस फेड्आ त्मा मे 
हो याज्ञवलक्य के मुख से - 

" को गिंवराम रामहि प्रिय भाई, 
प्रथम फेहे मै प्रीवचारित बुझा मर्म तुम्हार, । 
सचि सेवक तुम राम के राहित समस्त विकार ।। 

कहलवा कर जिव और राम में अमैद स्थापित करा देते है वस्तुत: 
उन्होने हिन्द्र धर्म के सच्चे स्वकप को रामचरित में अन्तरनिष्टित 
करादिया है । हस काल के प्रमस व्रीन सम्प्रदाय थे। वैष्णव, जैव 
और शाक्ति जिपमें परस्पर विरोध था ठतुलती ने पुराण निगमागमन 
के आधार पर विष्णं, शिव, और -पराक्ति में अभेद किया शिव 
उनके लिझके उतने ही पूज्य है जितने राम शिव और ब्रीक्‍्ति तथा 
सीता और राम में बे कोई भेद नही मानते है। गोस्वामी जी 
की।विचार धारा को वैदिक दार्शनिक मतो का विवेचन कर 
पविशिष्ठा द्वैत दारा सख्यण एव दात्य भक्ति को प्रेयस्कर 
माना है एवं उत्तमें अपने आप को तमाहित कर उत्ते काव्य के 
रूप में प्रतिष्ठित एवं प्रतिपादित किया | "4 


अधाययन पाशश्राक, पोशइाा+ पैककाका वरदाकाक, गंदा पामनाद# फंबका>मंतरादा संपामयाक प्रयाओओं: १0000 भ्रद॥०क- फाममाक कि ला बा, 22 आलम आर ००७ ४७७ ७७आ४०७ए 'वधलाक&य ॥ामराल्यक ग्याजतंदाओ कया; अफताकात १माारपदाला +वपनिला+ ऑमेकपप्ा, पाना यदाइप्आदद- स्यक्मकदुत ऋषककाकपमाधकारेलता प्रथम पांपापोकत "आपमकरक प्रपोज. फोलडरपंजल, 
॥ 


]. रामचारित मानस पं० ज्वाला प्रसाद मिश्र ।/।5 - 9 
2. रामचारित मानत संजीवनी टीका पं० ज्वाला प्रसाद मिश्र- 
पु0- ।/।5 - 9 
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प्रमख दागननिक सिदान्त :- 


#. ७ 


प्र 


'+०ग०*. आना बाद आधा शाकके शा सरयाकपाकता ७. वश भा याधाकक 0०७७७ भ्रकाक ००७ 


आचार्य रामानुज श्री संकर्षण के अवतार भाने 
जातें है। रामानुज का तीधा संम्बन्ध आलवार संतों से थाअब: 
उनके हुदय पक्ष की प्रधानता उनके आ भी गई थी। किन्तु इन 
वैद्यणव भक्तों में मरीत्तष्क पश्च भी पर्याप्त प्रौद्ध था । उ>तः 
उन्होने ज्ञान काण्ड की ओध्षा भक्ति सरोग को प्राथमिकता 
दी । रामानुण आचार्य ने तर्वप्रथम वर्ण व्यवस्था के बन्धन 
तिथि किये और जनता को भक्ति की भाव श्रमि में झंडा 
कर दिया आत्तिक उपनिष्ददों तम्मत समन्वय उनके मतों का 
मिलता है। रामानुज के मत का ताराश उपनिष्द, गीता 
न्यायशात्त्र एवं ब्रह्म तृत्र है । और वे सष्टि की उपपात्त्ति 
पौराणिक ताख्य के अनुत्तार मानते है। पांच रात्र संहिता के 
अनुकुल ही विष्णु पूजन होता है। उनकी भक्ति का मूल स्त्रोत 


गीता, परातंजलि योग सात्त्र और आलवारों की परम्परा 
में निहित है | उनकी उपासना प्रेम मुल॒क है। सम्प्रदास में चारों 
वर्णों का तमावेत्वा होते हुये भी ब्राह्मणों को प्रधानता दी गयो थी 
और स्पशात्पर्णश का विचार रखा गया थी। अन्त्यजों के मन्दिर 
दर्षीन, और मूर्ति त्पर्त के दिन भी निश्चित थे। कुछ विद्वान इस 
सम्प्रदाय को श्री तम्प्रदाय और वैष्णब्न सम्प्रदाय नायक दो 
वर्गों में विभाजित करते है। 

रामानुज के दार्शनिक पिद्वान्तों का आधार भी पत्थान- 
मय ही प्है । किन्तु विष्णु पुराण को भी उन्होने बहुत महत्त 
दिया श्री भाष्य उन्होने वि८्ण पुराण के कई अंश उद्धत किये 
है। 
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जहाँ चॉकर का वेदान्त केवला द्वैत कहलाता है। वर्ाँ रामानुज 
वेदान्त "विषिष्ठा द्वैत " । 
इसके अनुतार रेसी द्वा कभी नहीं होती जब ब्रहम विशिष्ता 
से हीन रहे चाहे प्रलय-काल में वह कारण ब्रह्म के रूप में हो था 
प_छ्वित काल में “कार्य ब्रह्मम के रूप भें प्रलय-काल में तो ब्रह्म ता» 
चिद -चिढ विषिष्ट रहता है। और ज्ष्टिट काल मैं वए स्थल पचि्दना 
ते वविशिष्ठ रहता है। प्रत्येक क्या में ब्रह/ के चिद-चिद विष्वेष्ट 
रहने के कारण ही रामानुज कद्यीान का विकिष्ठा द्वैत नाम तार्थक है। 
यह पूर्णत, ताकर के वेदान्त पर आधारित है। 
ग़कराचार्य ने बताया कि अधिध्या $ माया ह ने आत्मा के 
ल्वरूप को अनादिकाल ते मेघ की तरह अच्छादित कर रखा है। 
वस्तुत: आत्मा परमात्मा एक ही है। माया का आवरण हटते ही 
जीव , ब्रह्मम हो जाता है। यह आवरण ह माया $ ज्ञान के द्वारा 
हो सम्भव है ज्ञान द्वारा जब जीव आत्मा को देखता है। तब माया 
वरण हटते ही वह ब्रह्म में लीन होकर ब्रद्देंम ही हो जाता है 
दृष्टा' द्ृष्य एक होने पर द्ु्णा प्रायः समाप्त ट्रोकर द्वष्य मय 
हो जाता है। 
" ब्रह्म सत्य जगान्मिथ्या, जीवो ब्रद्द/ बनावर ।" 
पी अद्वैत वादीशांकर वेैदान्त का फिद्घानत है | शंकर फ्े 
अनुसार मूल तत्व एक ही ब्रद्यम, जीव और जगत मो माया के कारण 
दिखाई देते है। वह्तुतः उनका कोई मुल अल्तित्व नही है | शंकर 
के ज्ञानं फे दारा ही माया व्रत ॒ जीव की माया ते मुक्त हो जाता 
है | और फिर उत्तका ब्रहम में तदात्म्य हो जाता है। और फिर 
जीव श्रद्दम मे मिलकर ब्रहम ही' हो जाता है। ब्रॉकर के मतानुस्तार 
मूलतः निगुर्ण ब्रहम निष्किय ही माया उत्तकी इच्छा शक्ति है माया 
सँवर्लि/ ब्रह्म तग॒ुण ब्रद्मम बन जाता है । वही तगुण ब्रह्म ब्श्वर & 
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निर्गुण ब्रह्म अवतार नही लेता वह ज्ञान का विष्यय है । 

श्री तम्पदाय के संस्थापक रामानुजाचार्य के अनुसार मल 
तत्व तीन है ।- ईीवर, 2- चित, 5- अचित । 

ईश्वर अंग है चित और अचित उसके अंग हैं । आत्मा 
चित है और जड़ जगत अचित है ईावर के। दो विशिष्ट अंग है 
एक जोवात्मा दुतरा जगत जीवात्मा के तीन भेद है - नंद 
जीव 2- मुक्त जीव , उ- नित्य जीव , | बद्र जीव वे है 
जिनका सांसारिक जीवन समाप्त नही हुआ । मुक्त जीव वे है 
जो तंत्तार में आति है और भगवान की आज्ञा का पान किकर 
के समान नित्य करते है। नित्य जीव वे है जो कभी संतार में 
नदी आधे हो जैसे गरूद़्, गछूुद्र नित्य भगवान के साथ रहे है। 

चित तत्व अर्थात जीवात्मा ल्वप्रकाश निर्विकार नित्य 
और आनन्द स्वरूप है जीवात्मा परििर, इन््द्रिप, प्राण, मन 
बुद्धि ते मिन्‍न है । उत्का नियामक ईश्वर है। आत्मा $ जीवात्भा$ 
ईावर का अंग भी है । हीवर और जीवात्मा में सेवक - तेवा भाव 
है । जिस प्रकार जीवात्मा जझवर का अंग है उत्ती प्रकार जड़ जगत 
भी कवर काअंग है । इत्त तरह चिद एवं अचित झ्वर के हो 
अंग है। शक दूसरे के विना नही रह तकतें है। तथा चित, अचित 
की विशिष्ठता के ताथ जो ईावर है वही विषिष्ठठता अदैत प्रो 
सम्प्रदाय में ग्राद्यय हैं । इसी लिये - रामातुज का फिद्वान्त विशिष्ठक् | 
दहैत कहलाया रामातज का ईझावर और प्रॉकर का स्रगुण ब्रह्मम एक ही 
तिक्‍के के दो पहुलू है । | 

रामानुज का विश्िष्ठा द्वैत: ईइवर को कनक तथा कनक कुण्डः 
के माध्यम से तुगमता पूर्वक स्पष्ट किया जा सकता है। 
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संसार की धरतों में जो कनक है वह बंग्रवर हे कनक छुण्क। 
का छूनक जीव है कुण्डला कृति जगत है। जीठ अंग और ह्वर 
अग्री है। तदा अलग-खनग रहकर भी एक है । 

राभानुज यह भी मारते है। कि सुद्ध सत्व नाम की एक 

प्क्ति है । जो ईवरकी ही श्क मिश्र शंत्व है । जीव को 
सांसारिक आबद्ध जीव बना देता है रामान॒ज झ्वर ताक्षा- 
त्कार भक्ति द्वारा ही मानते है | ब्रद्मम ललिता नहीं । 
पह विशविष्ठा द्वैत की तुद्ता का चयोतक है। तथा इती दर्शन 
का आधार लेकर तुलती ने काव्य की तामाजिक एवं पारिवा- 
किक पृष्ठ भूमि पर भक्ति का वातावरण प्रदान कर नये युग 
का तृजन किया जो मुग की अमनिधि कहलाई तथा कविता 
का विशिष्ट स्वरूप । 
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दाशीनिक विवेचना :- 


उमाशकहकक नराल्‍मतारथएत 4मयफरक- पादप्कए-वएथनकक पमाशाकाक नलमाएके, सलसरक एशद्रकमन-काममााके अाकाकक, 


गोस्वामी तुलती दात किस दाईनिक परिपाटी 
के अनुयायी थे । इस सम्बन्ध में बड़े मत भेद हैं गियत्त्न और 
कार्पेन्टर रेसा तमझते है कि तुलती दास पर ईसा धर्म का 
कुछ -इछ प्रभाव पड़ा था | ग्राउज ने इतना तो कहा है 
कि डंशाइयों की आराधना आर तुलसी की तसगुश पूजा 
में फिंचित समानता तो है किन्तु उनके मत ते तुतेसी दास 
की भक्ति भारतीय ही है । 

जे0 श्न0 कार्पेफ्ट्रर का मत ह कि तुलसी दास 
ने धर्म की ठेकेदारी का विरोध नही किया और न कोई 
तम्प्रदाय च्नाया किन्तु ब्रदमणाथ्िकार को प्रस्तुत किया और 
रामान नद की तृती बचाई । ग्राउज का कथन है कि 
(नही दास का तिद्वान्त मुख्यतः सतदानन्द के वेदान्ततार पर 
आधारित है उनकी राम भीक्ति भागवत के अनुकरण पर पर हा0 
विलियम चाय मैक्डुगल तुलती प्रदर्शित मार्ग से अफंबर ईसा 
मत्तीह का आश्रय चाहते है । राम का नाम राम ते भी बड़ा 
हो | तुलसी के इस कथन में मैक्डूगल के अनुसार न थो काई 
अध्यात्मिकता हो रन्तु महात्मा 
मोहनदात करमचनद्र गांधी ने तो राम नाम को अधिव्याधियों 
के 'लिये महाओऔषधि समझा है. । 

रामदात गौड़ को स्मार्त वैष्णण श्व॑ अटल भक्त को 

समझते है. पर उन्हें दार्शनिक नही मानते यह्ञापि लाला 
ग्ीताराम ने लिखा है कि ” रामचरित मानस में विभिन्‍न 


वादों की चर्चा की हैं " 
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पथा भगवान शिव के द्वारा उद्बैत वाद की लक्ष्मण के द्वारा 
विशिष्ठा द्वैव वाद की और भरत के द्वारा रामानन्दी 
मत की । तथापि: डा0 बल्द्वेव प्रसाद मिश्र ऐसे मत किश्रण 
में किवात नही करते | डा0 श्यामप्ुन्दरदास तुलसी द्वर्षन में” 
अद्वेत का दर्शन करते है। ' डा0 राभचन्द्र शुक्ल ने कहा कि परमार्थ 
की द्ृष्ठि से तुनलती की आतथा वेदान, में थी यदह्ापि भाप्ति 
के ट्वष्टिकाण ते. भेद मात्ते थे शुक्ल जी यह नही मानते गीक 
राम का नाम राम ते बढ़ कर के है । 
महामहोपाध्याय गिरिधरार्मा तुलसी दास को प्ञांफर 
अद्वैत का अनुयायी समझते है | उत्तका यह मत तुलसी की अनेक 
मुक्तियों का आध्वत यद्या- 
करम कि हो हि स्वरूप हि चीन्‍्हें 
तो तै तोहि ताएहि नहिं मैंदा । 
गिरा ज्ञान गोतीत, यत्माया काह्ल॒र्ति । 
अभ्षैव रज्जौं यथा है भ्रमि, निर्विकल्प , 
नेति, नेति जानत तुम्हह तुम्ह होहजाई ।।" 
डा0 बल्देव प्रसाद मिश्र पं० रामचनद्र शंका से इस भत्त से 
सहमत है कि परारमार्थिक सत्ता में तुतली की आस्था थी और 
व्यवहारिक भक्ति में इनकी प्रवात्ति थी | डा0 श्रदे कुषणंलाल 
का मत है कि तुलसीदास सन्‍त और महात्मा ये दार्शनिक नहीं 
डा0 माताप्रताद गुप्त के अनुतार तुलत्तीदात ने अध्यात्म रामायण 
के दर्वीन की -म्ैशोधित रूप में उपस्थित किया है यद्वपि वे 
मानते है कि रामचारित मानस और विनय पत्रिका के कुछ 
+विद्यार अध्यात्म रामायण ते मेत्र नही जातें व्योध्र र जेन्द्र 
सिंह की मान्यता है कि तुलसी विरोधी क्‍विचारी का साम- 
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 जित्य उपस्थित किया ह अतः गोस्वामी तुलसी दास स्मार्च. 
वैष्णव थे आदि भौतिक द्रष्टिट कोण ते संकरादार्यथ और 
बल्‍लभाचार्य के मध्यवर्ती है तुलसी के द्वारा मनोवितनलेतञाण 
के। जोप्रततिपादन हुआ है वह महत्वपूर्ण है औरहिन्दी संत्तार 
की तर्वप्रथम देन है. यह तुनती की चिलक्षण प्रतिभा एवं 
मौलिकता की विशिष्टता ही कही जायेगी तुलसी ने अपने 
ग़न्‍्धों भें इष्ट के प्राति अजीम श्रद्धा रवँ समर्पण का भाव देकर 
जहा भक्त की विषेध् स्थित में पहुचाकर आनन्द का अनुभव 
करातें है। साथ ही साथ उसके जीवन की तार्थकता को भी 
दाघने में सहायक है | इते तुलसी की अनुपम एवे चमत्कारिक 
दार्गनिकता छी कही जाथ्सकती है | अतः तुलसी दास महान 
साधक, छुंधारक एवं दार्शनिक भक्त कवि है । 
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प्र॥स दार्शनिक 07व :- 
गोस्वामी तुलती दातत ब्रह्म के दो स्वरूप को 
दाशाति है । 
” अंगुन तगुन हुई ब्रह्म, सरूपा:। 
भड़ध अगाध अनादि अनुपा || 
तुलती ने अपने प्रभ्न $ विषय में यह भी कहा है कि 
"देस काल पदिति बिदितिह भाही । 
कहहु तो कहा जहाँ प्रमम॑ नाही ।॥* 
हरि व्यापक सर्वत्र समाना । 
प्रेम ते प्रयठट होहि मे जाना || 
" जब तुलसी के इ्प्बट राम अपनी माता कौशिल्या को गोद 
में शिशु रूप में खेलते है - 
व्यापक ब्रहम निरंजन, 
निर्गुण विगत विनोद । 
तो अज प्रेम भगाति , 
बस कौतलथात के गोद ॥। 


| 


। 


वैराग्य संदीपनी भें नाना प्रकार प्रकार ते अद्वैत मत का 
प्रतिपादन तुलती की. लेखनी में होएा है - 


अज अद्वित अनाम, 


अभलख छप रहित जो । 
माया पति तोड़ राम दात , हेतु नरि तन घरेऊ ।? 


बलीशयाता ला#क, प्राया#४+, 'ाताउतभाभअनााक, भपासका0 आम ट्रेन अधाहलेकक अऋदधाकक उमादाका भानदाभमदरोकः आधकेमावकिदमाक फाममााक आजा पशयइममवाहयाता?-म्याएत७ अवदादक धरभााारत पाक भा पदात्रााना वर्वाजआं धभ्याकात अयायकन। आधा कांगक वरमंमाबइर चमक) पिशममात सााक॥ पीनिक्रकाआआआ3 भारकाभाददारालााक,.. च्रवनया। भाकमाात द्रशकामा; #राकानाक. करन पान निंकाॉमका पम्मामाशभ याद. धंपांआएं #म३ नाता पमियव्का 
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ब्रह्मम पत्र पर लिखित शोकर भमाष्य के अनुत्तार यह कहा जा सकता 

है कि अद्वेत वेदान्त दर्वन में ब्रह्म निर्गण और निएछिक्रय. हे माया 
उत्तकी द्क्षा शक्ति है मायोबाधि ब्रह्म ही तगुण ब्रह्म बन जाता 
है तब उत्की तंज्ञा ईश्वर कहलाती है. और ईावर अवतार धारण 
करता है । इती अद्वैत वेतान्त द्यान के आधार पर तुलसी ने 

अगुण $ नि्गुण $ शगुण कहकर ब्रद्मम के दोनो छूपों को अर्थाव निर्गुण 
और सगुण बहम को स्वीकार किया है । 

" देश काल दिसि विदिसहु माही " कह कर तुलती ने 
बकराचार्य के तर्व खलिबंध ब्रह्म को भी माना & " जानाति तुम्हाद्ि 
तुम्ह होई जाई " * ते सिद्ध हो जाता है कि जीव ब्रह्म ते तद्दात्मः 
स्थापित करके ब्रह्मम मय हो जाता है । 

अव्यक्त निर्गुण प्रद्यणभ अब व्यक्त तगुण ब्रद्देंम | ईश्वर बनता 
है तो उत्तम कोई 'विकाद नही आता , मायोपाधि ब्रह्म व्यक्त होने 
पर भी तापीत्वक द्वष्टि ते निर्गुण ब्रह्म हो जाता है इस तरह 
ईगवर और निर्गण ब्रह्म के स्वरूप को ओले ' और जल के स्वरूप 
को तमझ्ा जा तकता है । निर्गुण ब्रदमम यदि जल है तो व्यक्त 
ब्रदमम या ईावर ओला । रूपतः दो किन्तु तत्वतः शक ही 
है । इसी लिये तुलती अपना दानिक द्वष्टि क्ौण। शिव पार्वती 
तम्बाद के माध्यम ते प्रल्तृत करते है । हु 
जो गुन रहित तगुन तोड कैते, जलु .हिम उपल पलंग नाहि जै 
मनियों, पुराणों , विद्वानों और वेदों को ताक्षी करते हुये 


तुलतती निर्गुण तगुण के भेद स्वीकारते है । 
संगुन॒हि अगुनहि नाहि भेदा, गावहि मुनि पुरान बुध वेदा । 


।.. मानत आयो0 27/35/ 
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यही निगुण तथुण ब्रह्म मनु झत्कपा की भाँति के व् में होकर 
को सिल्य पूत्र दशद्थ पुत्र॒ राम बनता है और लीलाये करते हये 
भू-भार हटाता है | मानत्त की प्रारम्भिक कथप्न से प्रमाणित 
होजाता है कि विनय पत्रिका में भी कहा है कि । 
अमल अनवध् अठ्वैत निर्गुण सगुण 
ब्रहम तृगमि रात्रि क्र भा स्वयं । 
ब्रद्मम सत्र के प्रॉकर भाष्य ते यह प्रमाणित होता है कि निर्मण 
ब्रहम की शाकि। है परगुण ब्रह्म की स्थिति मय अधिदधा बन रखता | 
है उत माया ब्त जीव में विक्षोति आज गती है - 
विद्यायाय _तत्या' बीज शक्‍्ते द्वीघत. 
अविद्यालिका हि बक्किज पक्‍्तेर 
व्यक्त शब्दनि दैग्यापरमेषवराप्रया, 
माया मयी महा श्राक्‍ति | 
तुलसी वह्बी वर्णन के सम्बन्ध भें कहते &े 
“अमि पर भा द्वार पानी, 
जनुजी वहि माया लयरानी । 
रत्सी में सर्व का आमात ब्रह्मम की अविद्या माथा के कारण 
ही होता, है इतका तमर्थना तुलली मानत के आदि में ही करते 
है 


यत तत्वाद अर्थैव भांति सकते रज्जां यथा है भ्रम " 


बहआछ228 फलमसहए्क प्रधाहफर-दाकाफ्रउक, सितपायाक पाामसता. पकमालदा वहन ंदरे++ पलफावहक-: कक ये आाकाा, अंदबाएकछ वलाउदक पक१०७,..:र22277५ भककतपमपाकामया प्रोपराकर: फरफरक फातम्र। पं वरकआा: पेधाथआउमंपनाकालन,. पधाकारनकाक्क-क(॑ पान, पापपम ३०, शसफमपारत' पीमपाइर॥:.शिपशाकान अकपडा4५ कयमका,.फकाएंडामलवराइ७य मरताापक मकान सीलि-स पक. आयभापय- ऋमामाला् "आधा. रादाप्रककंबंतरपमा.फिफाजना+ सदा पक्का अप, 


॥-.  ब्रह्मम क्न , शाकर माण्य अध्याय ॥/पराद /१/ कल 5 
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इन उदाहरणो ते रेसा प्रतीत होता है कि तुलतो अद्वैत वादों हे 
विषिष्ठा द्ैत वादी रामानुण का मत है कि ईश्वर अंशी है 
और जीव उत्तका आश॒ झवर की एक शक्ति मित्र तत्व जिम 
अविद्या माया ह भी तुलती ने कहा है उत्त अविद्या के वल 
मे होकर वह चेतन अमल जीव आबद्व जीव ते हो जाता है 
और संतार में नाचता फिलता है । पविषिष्ठा ८ द्वैद केजगत 
और संसार में भेद है जगत तो ईगवर की देह की आधित 
प्ह है और जीव | सदर जीव | चित देह है । ज्षर्थात ईफवर 
की भाँति चित देह भी अमल और चेतन है । 
विशिष्ठा द्वैत जीव तीन प्रकार केोमानताहै ।- नित्य जीत 
2- मक्‍त जीव 5- बद्ध जीव, नक्षमण मक्‍त जीव है और म्ाकि। जीव 
चेतन और अमल होता ह 
इसका समर्थन करते हुये तुलली ने काकभुझुणड के वराब्दों में 
कहा हैं - 
ईपवर अं जीव अवविनाशी, चेतन अमल सहज सुखरात्ी । 
तो माया वा मयऊ गोताई, बंदियों कीट मरकत कीनाई । 
उपरोक्त पॉक्तियों तुतती के विशिष्ठा दैत वादी होने की 
प्रमाणिकता सिद्ध करती है उनके राम तगुण ब्रह्म हैं ई-प्रवर ६ हैं 
और लक्षमण चेतन अमल जीव है. तुलती के राम ब्रह्म है तीता उनकी 
आधद्या गक्ती मायत् | विद्या माया ह$ है । वन मम्जर्ग में चलते 
हुये राम तीता और लक्ष्मण के सम्बन्ध में कहतें है. भ 


आगे राम लसन बने पीछे, तापत्त वेघ यविराज त काहे | 
अभय बीच पसिय शोड्त कैते, ब्रह्म जीव, विच माया जैसे 
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विशिष्ठा द्वैत वाद के अनुतार भीवर और ईीवर की प्क्ति मढया 
एक ही हैं जीव और जगत उत झिवर के छ्ंग+ है अत: ईवर 
जीव और जगत सभी मिलकर तगुण ब्रद्मम स परीर ईावर है अर्थात 
जगत भी ह्लवर होने के कारण माना है और प्रमाण है ठुलती 
तम्पूर्ण जणत को सीता राम मय मानतें है । जगत व्याप्त और 
ईपव है शक्ति मान | व्यापक है जीव ईवर' काअंग है इतलिये 
जीव भी प्रमाण है छलसके समर्थन में तुलसी मानते के छालकाण्ड में 
कहतें है - 
पिय राम मय सब जग जानी, करहू प्रनाम जोपि जुग पानी। 
तुलती मुक्त जीव ६ झ्वरांत है को भी प्रमाणित करते हैं एवं 
प्रणाम करते है वै मुक्त जीव लक्ष्मण ही हैं ।- 
बन्दऊालाछिमन पद जल जाता, शीतल प्रुभग भगत मुख दाता । 
अविप्या माया वह जीव [झ्ञवरात हैं अनेक हैं लेकिन पावर एक 
है लीवर ल्वतंत्र और परतंत्र' दोनों है रामानुज भी यह मानते 
है । तुलसी कागशुप्ृण्ड की वाणी कहतें है - 
माया वस्य जीव अभिमानी, ई वस्य माया गुनवानी । 
वरवत्त जीव सवका भगवंता, जीव अनेक शक श्रींकता ।। 
इन कथनों मे तुलसी के विशिष्टा द्वैत वाद का पूर्ण प्रतिपा दन 
सिद्धि होता है तुदा द्वैत में तुलसी की वाणी ते - 
असन्ह स्ाहित देह धारि ताता, कारिहऊ चारित भ्रगत सुखदाता । 
गति सेतु पाल$ राम तुम्ह जगदोश माया जानकी, 
० जी-हुजाति | जगु पालति हराति तु पाड् कृपा निधान की॥।* 


साकााभभभदाभा! बम अधायाक॥ः ल्‍ल्‍काएनमनराइक कादावढाा॥ १०७७ रकम अकााक धरभावाााकाए वरावानाए-पमाशााबुकाहाक 'सदामका/ ब्रा ऋधएक्रकाबफ. पंमाधरा>्हातथवत, एक, ग्रशधयाका पातजारधा। ज्रजादाजाएकफ़ना ँ्रधाहा॥क धरयाफ्रा8 परयतत डपजपा।क्रकेदना सक्रापाफ् लिारदापहाक्रककश् परगकाात उवक्रा परमार 
'डकदाए- पदानामाक पुजदतक, पामकमाफ- प्रथा संगदाकए भक2ए७० साइना आधकायाआफकाक: नियम 
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| 
काहि. अतु मिन्‍न न भिन्न । 


इन उपर्युक्त तन्दर्भा में तथा कथनों द्वारा सिद्ध होता है कि तलतो 
की वाणी कही अ3द्वैत का कही द्वैत का और कही विणशिष्टा हैत 
एवं छुद्ठा द्वैव से परिपूर्ण थी जिनके अनन्य उदाहरण स्पष्टट है झतसे 
तिद्व होता है कि तुलसी का अपना दार्निक द्ृष्टि कोण वेदान्त 
दान में तीन त्रणी की मान्यता ते पूरित है जिन्हे उपनिष्द, 
गीता, एवं ब्रह्म तृत्र ते उद्यत माना गया है ठतुनती के काव्य 
प्रें कथा प्रतंगों व कथनों ते त्रयी की भानन्‍्यता कहाँ तक प्र+भाणगित 
होती है इसकी विवेचना अभीष्ट है । 
तुलसी के अनेक क्रथनों के मूल में उपनिष्ददों के मंत्र हैं. उन मंत्रों 
में छायानुवाद के रूप में तुलसी के अर्धालियाँ है भगवान के अवतार 
का जो कारण गीता में बताया गया है वही तुलती के मानत्त भ 
मिलका है और वही मो प्रञ्ञ को वठणी में गांता में कृष्ण ऊर्डुन 
से कहते है। 
" यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भाति भारत, 
अभ्युं त्थानम अधर्माय तदार्मीनम्रु झुजाम्हम्ु । ४ 
परित्राणाम ताध्रनाम विनाशाय व दुष्टकृृतांई । 
धर्म संस्थापनाथाय तंभवानि युगेन्युगे । टें, , 


पहमयभााक्ाक,. सामना सा. ध22-सयलाक.. पारा गान. प्रधाशाक 'पाथ्नााााामादंद। फायलवा कमयाकक 'साहयाक *ाइमेक यह कापंमगगल-मकसवाक पंमानयद्ाक प्रमामकाका.. अा्रधाद धरमममयंदा गावाक+ पाला द्रात्ाइााााभाषा.द्रा७०ाक फरायकार पाए, सराध्यापत। माकपा धमाका परालउंती, धाााकाब७..पाारामन्यक भम़ा्रमाक, 


|| सम्रयारित मानस बालकाण्ड ।8 
2 श्रीमद्भगवद गोता ५/7 
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एवं तुलती दास जी ने रामचारित मानत्त में ज्ंकर पार्वती ते क्‍ 

कहते है. - 
जब-जब होड़ धरम कै हानी, बादढ्गहि असर अधम अभिमानी। 
(बे-तब प्रश्न धारि विविध परीरा, हरहि क्रपानिधि सज्जन पोरा 


ब्रदम छल के आधार पर तुलती के ब्रह्म के स्वरूप की स्थापना 
एुलसी के कथनों ते हो जाद्वी है इतत लिये इतना तो कहा जा 
सकता है कि तुलती वेदान्त के दर्शन के अनुयायी ये । 
तुलती के ब्रहम वादी या ज्ञान वादी होने की प्रमाणिकता 
प्रॉकर के अथवा वैष्णवा चार्योा भार्गीय के सम्बन्ध में भी उनके 
अनुकरण पर तुलसी का समन्वय दर्षानीय है । 
तुलसी बाल्मीकि मुनि की वाणी कै माध्यम से यह प्रत्ति 
पादित करते है कि भगवान का साक्षात्काल ज्ञान ते न कराकर 
सवरीय क्रपा के द्वारा ही होता है प्र. को जब जीव द्वारा 
जान लिया जाता है। तब वह प्रश्न मथ हो जाता है । 
सोड् जानइ जेहि देहू जनाई, 
जानत तुम्हारिह तुम्हड्ड होई जाई ।। 
उपर्युक्त कथनों ते तुलती के ग्रन्थों के दर्पान में अद्गैतत एवं विषिष्ठा 
द्वैत दोनो का समन्वय का समर्थन पूर्ण रूप ते द्वर्व्टट्य है, । 
जो कि ज्ञान और भक्ति का अपूर्व संगम कहा जा सकता है | 


धरम अकााा' भवकक नाक पायामा अया१ाभधभ आपका? साकृपकमाारा+ अधा20 आया थक पाभाका भमाामधाक धयताा पान पयदाक आए अमाक पवार पदाा/ाा७७. सदा भ्रम) जा» वाकाल, पभमताक वााब०७ #ा+ अमान ,अाभ७ धवााा+वलाभाओ संफकानथो, 202९३: गम उधाकमभ.प्लाााआाालन जन्म माइक 2अद००+ आय वजन ७७०७ #पडक्‍+०००क 


।,. रामचारित मानस बालकाण्ड ॥3,//6 
2. रामचारित मानत बालकाण्ड 2,/8 
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लेकिन शंकर की दृष्टि से जगत अतत्य है ब्रह्म सत्य है रामानुज के 
मत ते छोवराग होने के कारण जगत भी तत्य है 'निम्बार्क के 
म+0 $ द्वैता, द्वैत य्वा भेदाभेद | ते जगत सत्य भी है और अतत्य भी 
है | पिनय पत्रिका में तुलती ने केशव को रचना | जगत $ के 
सम्बन्ध में कहा है - 
" कैश कहीननजायि का कहिये , 
" देखन तब रचना विचिद्न अति समुझि मनाहि मन रहिये ।" 
कीऊ कह तत्य झूठ कह कोऊ जुगुल प्रबल कारि माने, 
तुलसी दास पारिहरे तीन अ्रम तो आपन पहिचाने । 
| तुलसी दास पारिहरे तीन झ्रम" इस आत्मपरख कथन से स्पष्ट है 
कि ठुलती किसी के विवाद में नही पड़ते हैं । और न किसी तम्प्र- 
दाय विशेष के खंटे ते बन्धना चाहतें है । वस्तुत: वे पकिती दाईनिक 
वाद के अनुयायी नही वे भक्ति वादोहै अवतार वादों है उनकी 
भाकि। का स्वरूप, क्या है इते देखना चाहिये। वेदात दर्पान के सभी 
वादों को वे थोड़ा स्वीकारतें हैं । अत: विचारों ते तुलती तमनन्‍वय 
वादी द्वष्टि को रखते हुये भी भाक्ति के समर्थक कै | उनके राम 
ताकार तसगुण ब्रह्मम है जो नर लीला के लिये पृथ्वी पर आये हैं । 
निराकार निर्गुण ब्रद्वादी मनोअधियों ने भी ताक्रार तगुण प्रद्दम को 
ही ग्राहय ठहराया है । मधुतुृदन तरस्वती जैसे वेदान्ती ने भी अन्त 
में सगुण साकार को ही स्वीकारा है । 
कालीनदी पुलिनेन्न यत्‌ कि मायाम तन्‍नील महाोधावति | * 


अाकाढए पममरकाकनेक लग पा गया) मिल: परामात पदक भाक्नाह लीक परयक पामदा० कंगाके अगाकमेदराथा अजतमदाय फंगदतिली '्धात्रवापवांगा. पिवशयारमदानित स्ातानत पहापिफेगसेकल: पाए अकिमजा।तरताहलाक भाएएमबाा सामाकाफ फिमकाफरनलफममंतर शाफालक भापततभानप्यालापड आयात; पदक पिजवाककातंायमाद इत्ाम्जएडरशामेका.. अतधादात पृमामायीक वॉमिकमके कपऑडेजा। प्रभाकाक साफराात ऑषजआक हउसाज॥: दरवमाए पंक्रआयाक अकालात्त मकर, 


|- विनय पद ॥॥। 
2- मधुसृदन तारा'क्लो पृ० २० 
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इस प्रकार तुलती की भाक्ति का दर्गनन विभिन्न तम्प्रदायों »ो 
एवं शेष अनुरागो का अभ्नत पूर्व वैचारिक गांग्रम तो हैं ही 
ताथ हो त्ाथ एक अनूठा अध्यात्मिक तत्व चिन्तनों की छूप रेखा 
इसका पूर्ण समावेश उनके ग्रन्थों में अभिलाक्षित है जो पकि सुग को 
कड़ी बन गयी ।- 


मोहि न स्ञारि नारि के छपा, पन्‍ना ग्रीरि यह शेोति अनूपा। 
दर्शन के क्त्र में तुनत्तो ने वेदान्त द्र्ईन के प्रशतपद्ददक के रुप में 
भक्ति पिद्वान्त को ही प्रमुखता प्रदान की है । 0था इसी भाकि। 
फिद्वान्त में वेदान्त दर्घन भअन स्थुन है । 
कर्म का क्षेत्र संततार [जगत है संतार की तेवा तुलसी के लिये 
सर्वोच्च कर्म है । 
परहित तारित धर्म नाहि भाई, परपीड़ा तम नाहि अधमाई । 
इसके लिये सेवक और तेवा भाव की क्ोषता भी बतलाई है 
इसके पीना कोई इस भौतिक संतार से पार नही पा सकता है । 
सेवक लेवा भाव'विनु भव न तहैं अगारि, 
भजहु राम पद पंकज अत फिद्वान्त विद्यारि | 
तुलती ने भाक्ति को याचना के माध्यम ज्ेमन कर्म वाणी 
के द्वारा स्मपर्ण को बशाया है । 
नानन्‍या त्पहा रघ्ुुयति 3 प्येडस्मदी रे, 
" सत्यं बदामि थच भवान खलात्तरात्मा | 
भाक्तिप्रयर8 रघुपुंद- गवा निर्मय में , 
कामादि दोष राहित& कुछ मानस च ।। 


१० 


धान आधा भशमानह सभाभक धाम जाया)! /ज७ा%७ गया गरकमफाक पावत्रका/भामवा भाभवाल-तभामका मतककक ०माक माधव वार ॥०ा3३ वैदराधा। गरााक) सालाकादश प्रयामंनधा: धवतद्ाइक: ममाशक्ाड पर्ियालाककिटकाआ॥- ५स्‍पदाप् '्रयाक: साम्याज0 अभालमदाशामनाकः द्रपाफ्रिणफ पाकपाए+ वासालाड प्रकााक तेकाकाक जताफफाओ 
ककाझाशा पद, अरमपातयाा रोग चिशकतव; व्रयडकाम ॉवायथामयारमादात कान पवकदक 


|. तुन्दर फाण्ड - मंगलाचरण इलोक - । 


(हिय फारहु छूटहु नयन जड़ ते तन केहि काम ; 
प्रवाहि क्रवहि पुल॒कड्ड नही तुलती सुभिरत क्‍ राम, 
मनगुन गावत पुलाकि शरोरा, गद-गद गिरा नयन धह नीरा | 
काम आदि मद दंभ न जाके, तात निर॑ंनत बत्त में ताफे 
तुलती के मत में भक्ति वस्तुतः हरि पद राति हैं काव्य शात्त्र को 
माया में यह कानता त्मित उपदेषात्मक मम्मट प्रत्तिपादित 
काव्य प्रयोजन में कान्‍ता तमित तभी स्दीकार कर तुलसी ने 
हरि प्रेम को ही माना है ॥- 
" हरि पद राति रज वेद बखाना, " 
उदातव भावों को द्वयीन में मन रमण आनन्द शाधक तथा 
तत्व विवेचन आत्म चिन्तन की ततज्ञा दी है । 
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भक्ति व द्वान :० 


जधाफ अधमावाक, कु 
धरा भक सा, साया बराक उमककाइ अम्मकान 


जीवन की तमग़ता के लिये ज्ञान, भाकक्‍त और कर्म 
तीनी को आवायकता है तथा प्रत्येक की अहम भूमिका भी | 
जित प्रकार ज्ञान विना भक्ति के 5शुष्क है | तो माॉक्ति विना 
कर्म के पंगु ,। तुलसी भाक्ति और ज्ञान में कोई अन्तर न. 
मानते है एक प्रकार ते भक्ति के माध्यम से ज्ञान को प्राप्ति 
का शाधन मानते है - 
भगतहि ज्ञानहि नहिं कछु भेदा, 
उभय ब्वराहि भव सम्भव येंदा , 
तुलती के मत्त में भाक्ति सत्य छपी अमृत की मिठात भगवत्‌ 
कपा द्वारा प्रदक्तत है । 
ब्रह्म परयोनिधि मन्दर ज्ञान, संत सर आएहि 
कथा तृुधा माति काठाहि भगत मध्च॒रता' जाहि, । 
इसी के दारा दर्शन का सिद्वानत मानते हुये तुलती केम्माक्ति ,) 
ग्रेषठ कहा तथा उसके लिये माया ह अविदधाई जो' भक्ति मार्ग 
का सबगे बड़ा रोहडा है, बताया । क्योंकि भाौक्त त््त्री है 
ज्ञान पुरुष, स्त्री माया पुरुष को अपने में फ्ता सकती है. जिस 
प्रकार त््त्री, स्त्री में मुग्ध नही होती है भक्ति के द्वारा भक्त 
को अधिध्या माया कीट मर्कट की भाँति नही नचप सकती । 
तोमाया का भयेठ गोताई, 
वंधयों कीट मर्कट की नाई । 
तुलसी ने दर्पन द्वारा भक्ति के प्रक्न॑ंय., को शक मनो 
वैज्ञानिक तथ्य की और सक्ेत कर समझाया हैं 


सह फके प्रधिकक शक सासकर-ांडमधा, संडकवाछ मीमकोक पंनआाक, वमापलोधियाफदका संगत पच्यपपफ 'यवााक- परकामादा फायमाकतमानपात0 दरार काशमापाग्रगभावा+ अपेददमन वाला, अापमंनप आम पाना, आधा शा). भोषनाा वे लिमकपल्‍नायतााक. सपा ममता. धाकापभाए+ पारा भरनिषोटे० साथधराररपा/तपदाक. परमममापक पसििवदाक आकपधतारा परममाकक।..स्‍धानाक फेज. फफिफाज॥ चंफादगडक 


।,. रामचारित मानत उत्तरकाण्ड ॥20 क, 
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ज्ञान विराग जोग विज्ञाना, श्तब पुरुष सुनहु हरि जाना ।/ 
माया भगति पुनहु तुम द्ोऊ नारि वर्ग जानड्ठ सब कोऊ । 
कला के तहारे निराकार को साकार रूप देकर तमझाना भक्ति 
मार्ग का प्रधान विषय रहा है आवागमन तगोचर परमात्मा भाव 
के आश्रय ते व्याक्तत्व विष्विष्ट बना दिया जाता है । छत तत्व 
का पूरा चिन्तन अनुभव कद्ाचित पहले- पहल नारायण अश्नमि ने किया 
इस लिये परमात्मा को पुछुष संज्ञा देकर उन्होने पुल्ष सृक्‍त के कमान 
कला पूर्ण वस्तु संसार को प्रदान की जिससे जगत रक्षा के लिये अशा- 
धारण कार्य करके दिखाया वही अवतार थटो गया | याँदि एक ओह 
तमकालिक त्राषि अपषमदेव, कपिल राम, परप्ठ॒राम व्यास आदि अवतार 
माने गये है । तो दुसरी और गौतम बुद्ध तक अवतार माने गये विद 
विकास के क्रम को देखते हुये मत्स्त्य, कच्छप, बाराह, नरिह, वाजन 
आदि भी अवतार की कोटि में रखे गये , 
इन तब अवतारों में रा+ का अवतार विष्ोर्ध महत्व रखता £ 
पुराणोक्‍्त सोम, पूर्च का विस्तार एकदम कोल कल्पना नहीं £ यह 
बात आजकल विद्वान मानते है भगवान रामचन्द्र की ऐतिहासिकता भी 


इसी का एक उदाएरण है । 
वैदिक, ता हित्य में वैष्णव धर्म " एकातिक " धर्म नष्ट। था 


जब पुराण लिख गये तब तक तो वैघषणव धम के चार सम्प्रदायों का 
उल्लेख हो चुका था | जिसमें रामानुण 'निम्बार्क, मध्व, और 
बल्लभाचार्य प्रवर्तित हुये | 
डा0 ताराचनद्र मह्लोदय का कथन इन्फ्लाइंस आफ इस्लाम 
आफ इंडियन कल्चर तुलतीदास भी इसी भक्ति भाव के उत्त्तप्रेरक थे 
जिन्‍्टोने वैष्णव धर्म में राम का तमावेत्ा कर अवतार के माध्यम 
द्वारा रामचारित मानत की रचना करा प्रारूप दिया रामचारित मानतत 


08 


में मर्यादा पुस्षोत्तमकता गतानुगतिक लोकचरित्रता एक दुलहता 
फा अन्वैधीकरण ही था राम को आदेश रूप देकर उसे जीवन 
ने अनुकरणीय बताकर तुलती ने माक्ति भावना को नया जीवन 

'अदान किया । आगे दो मतों शनन्‍्द एवं रामानन्दों वैष्णवों वैराइ 
मत में विभाजित होकर भक्ति और ज्ञान मयी तम्प्रदाय फे 
रूप में भारतीय भक्ति का सरल शुचारू छप दिया जो अवतार 
वादिता को मानते हुये सम्पूर्ण किव में पृज्य श्रत्तियों का 
आधार बन गया । 


एक प्राा०७ शवाक७ ७०१०० फेक्राक बराक 


तुलसी की लोक 'प्रियता उनकी धम भावना में है 
दान में नही क्यों कि लोक मानत निर्भुण सगुण के पचड़े में 
न पड़ कर तिभति योग की द्वण्ति चाहता है । उत्का अठ्ठण्त 
मन लीला एवं चरितार्त्ता का आकाक्षी हैं । 

इसी तंन्दर्भ में तुलत्तीदात ने रामचारित मानत में “राम” 

नाम की भूमिका अवप्य दी किन्तु वह रूप लीला के ही हे रूप 
और लीला का चमत्कार ही उनका इृष्ट है रूप अनूप, तगुणु, 
निर्गुण आदि घरात्लोपर रामकथा को गाए प्रदान करना हो 
तुलसी दर्शन की भूल-स्‍लट्डया का उल्डझाव था | जिसे उन्होंने 
तत्व चिन्तन के द्वारा पूंजी भूत किया । 


राम कथा का मानवीय करण के द्वारा हो (लती के निर्गुण 
स.ण बहुम की उपातना का हुृदयंगम होना है राम की मानवोय 


सीमा को अतिक्रमण होते ही अवतार वाद की प्रातिष्ठा' कर उशे 
अलौकिकता ते परिहार कर उसे भाकत छूप देकर उसे संकलेगयित #र 


देतें है । जितसे उनकी प्रौद्धता पौराणिकता केदारा झलखकती हे । 
अध्यात्म मिति नैतिकता को पलल्‍लावित कहर उसे आत्म पटक 
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किया है ।एुलतो ने राक़था में जो दार्शनिकता द्वाष्टि कोण 
अपनाया है वह प्रद्वा और बर्म परायणता की जागरूकता हो 
है। भाव भ्रमि में त्ार्थवतर का तमावेज्ञ कथा के उफ्लदान मात्र 
में है । जो लक्ष्य बनकर तियाराम मै सब जग जाकसी के रूप में 
परिणित है । 
यह न काहिआ सकहो द्वद तलिहि, 
जो मन लाइ न तन हरि त्रीलाहिं। 
ताकहे यह विपष्नेष हुसद्वाई ! 
जैहि प्रान प्रिय श्री रघुराई ।। 
रघनाथ की निरंतर 'प्रियता ही धर्म प्रियता का रूप है 
इती तरह राम की गहनता अनुभ्नति न्बिन्धता हैं मग्क्त $ ही 
कही जायेगी | रामनाम हूं नामस्मरणहूँ रामचारित है बीला; 
रामधरणति हमुक्तिह और सत्तंगत आचरण के तत्व बनकर ही 
धर्म द्वष्टि का निर्माण करते है अतः तुलसी भाकत की प्रगति 
दुंघल न होकर शाक्ति मान है एवं स्वस्थ निवेदन है । उनकी 
आस्था परोक्ष के प्रति उतनी ही नही जितनी धर्म, जीवन , 
जगत के प्राति । उन्होने अपने व्वीन का आरम्भ संत दान के 
सँत-अतंत वर्णन मे आरम्भकिया है मनुष्य तन,द्वारा उद्धार 
का ताधन मोक्ष द्वारा ही बताया जो दुख के करणों ते घिरा 
है । 
कहहु भगाति पथ कौन प्रयात्ा, जोग न भरव जपतप उपचाता 
सरल सुभावि न मन कुटिलाई, जथा लाभ तंतोष सश्ाई । 
तलती के सामने मूल प्रइ्नन संत्तार ह प्रयंच ६ के बाघ का है वह 
जीवन के प्राति पलायन शील नहीं क्यों कि राम कर्म के प्रतीक 
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मात्र है जीवन पाप मय न होकर अविधात्मक हैं माया स्वरूप 
है बौद्ध चिन्तस को आत्मसात करतें हुये तृष्णा को मल में रखकर 
भाकक्‍्त का अवत्तान तुलसी दातजी ने किया है । 
राम 0 अधिक राम कर दाता । 
कहकर भुनुष्य की आस्था को दाक्षय भावना की चरम पारिएणिए, 
में बदलकर राम की महत्ता को विेष् जप ते द्यांति है । कुत्तों 
के दार्शनिक भाव में दाततत्व की परिणिति धर्म द्वाष्टि बनकर 
फ+ रूप को भी नयी उुंषमा प्रदान करती है उन्होने काव्य 
की उपदेशात्मक , वैराग्य निष्ठ, परोक्षवादिता पूर्ण तथा प्र+न्ध- 
रूपक की नीरतता क्री उत्से बाहर कर जीवन धर्म, मर्म बोध 
तथा कर्म भावना भीण्डित लोक मंगल की भाइ्ुक तरलता प्रातिष्ठित 
कर॒ तमनन्‍वयता के दारा विषज्विष्ट धर्म की प्रतिष्ठा अपने 
दार्शनिक फिद्वान्तों द्वारा की है । 
माया के द्वारा विमुख पथ गामिता एव आत्म छलना 
का भाव उत्तपन्न होना ता क्वाति है जिन्हे काव्य में उन्होंने 
मानत रोग की संज्ञा ते विभषित किया है और उनका क्षमन ३अंत॥; 
रामचारित मानत द्वारा डी सम्भव है ऐता काव्य द्वारा प्रेरणा 
देकर अपने अनुठे दार्शनिक रूप को व्यवहारित करतें है ।पछुलतो का 
तलती के काल्य में पारचाताप भावना, पाप छूप न होकर ज्ञान 
/अविद्या9 द्वारा ही है ऐसा विचार उनकी अनौपानिषद द्वष्टिट है। 
तुतती के द्वारा प्रतिष्ठित राम को ध्यान म्लर्तियों वीरता 
का प्रतीक ओ्रेष्ठ क्षत्रित्व की प्रतिभाएं ही है भक्ति भाव के कवर 
दार्षनिक उहापोह, और नैतिक दृष्टि की तारभौभिकता' में 
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अन्तरानिहित होने के कारण धम भाव दर्ावनान को भक्ति का 
रंग देकर गहन और गाद्वा किया है। विनय पत्रिका में हिन्दू 
पेव वाद के द्वारा निष्ठावान धर-द्धान का शकानन्‍तित्व प्रतति- 
छिठत किया है । इसकी ओर मोजनियर वितियम ने अपने 
ग़न्थ हिन्दृज्म ह अध्याय । प्र0 ।2३ में जनके कर्म ज्ञान सिद्वान्त 
को दर्शाया है । 
तुनती द्वारा भक्ति को दर्शन का स्वरूप उनके काठ्य की 
अपूर्व प्रात्तिभा है जो एक वैष्कोधिक प्रतिष्ठा भी कही जा जकतो हैे। 
कम, ज्ञान, भक्ति, सन्‍यातस, योग, तपतुन्त्र, शॉक्तिवाद 
के छूप भें अनेक ताधनायें भारत वर्ष में प्रचलित थी जो. द्वाए- 
निक दछूुष्तिभूभि पर पल-पूल एवं पल्‍लवित शव पुष्यित हो ₹.। 
थी प्रारम्भ में विदरोधों के फ्लल्वरूप तुलसी के पदार्पर्ण ठोने 
तक तभा मरे त्माहार को प्राप्त हो गयी थी । 
निगम प्रति अगम, ततत्र और पुराण मारतीय द्यीन, धर्म 
के प्रसाद के तीन तीपाम थे। "क्वचिद्न्यवीदर्‌पि"% रूप में मिल कर 
"रघुृबरभगति करे पंधाना” कहकर कावि अपने लक्ष्य की घोषणा 
चारो तेपानों की पिरोकर करता है । 
तुलती के धर्म दर्न भें लोक मंगल साधनम्न का परिपाक- 
उनकी रचनाओं की तमान्वित प्रभाव ज्ञीर्लता हे। 
“बाल्मी कि तुलली भयो”" कहकर नाभादात ने आदि कवि 
के छप की और ब्लंगित किया है उपनिषद की तरह ब्रद्मम को 
आनन्द छप में तलती की अभिव्यक्ति मर्यादा पुरुषोत्तम फे 
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लिये मर्यादा ते मुक्त ॥ स्वतंत्र- तंम्पन्न तथा माया द्विव्यता 
के प्रतीक देव. की कल्पना आदि भक्ति छप में आदित्य को 
देवता के रूप में देवता बोद को वैदिक गुगीन सर्व दैव वत वाद 
को भूमिका में स्वीकार किया है । 
" उद्भवस्थि तितंहार कारिणी क्लेष़ हारिणीम ॥ 
सर्व श्रेयस्करी तोता नताहह राम वललभाऊ 
आईद ग्राक्ति तुव नह अवमाना " 
ओर दर्शन का आधार एक संत [एकसतह यज्ञ (बलि; के दारा अपने 
आप तेजातल को विरात क्िव में व्याप्त चेतना भे जोड़कर 
योघज्ञावतों पुरुष: तोह मार्ति कहकर जीवन तत्व की अनन्यता 
और अखण्डता को इंगित गीकया है | देव, के प्राति परखा भाव 
से नीचे उतकृकर भारतीय चेतना दाषय $ ज्वेवक तेव्य भाव | पर 
आटिकी परन्तु वराखवा वात्सल्य और माध्टूर्थ के रूप में आत्त्मिक 
भात+फ की गरिमा भयी परम्परा वास्तव में अचाओं का ही 
विभा। योग ही बाद मे पूजा के छप में प्रतरर्तित हुआ । जित्त 
तलतो ने दर्गन के रूप में शक प्रस्थान बिन्द्र की तर्जनाकी । 
वैदिक संस्कृति के आयाम उपधिष्ददों के आधार पर 
ही वेषाान्त द्वान की रचना हुई । समल्‍्त दा्निक विकात का 
मल उतमें है. ब द्व जैन शाड्य दर्शन उपनिष्नदके तमक्षक्ष स्वतनपर 
दर्शन के रूप में विकसित हुआ । योग को कवर साख्य कहा गया 
है । परद्धानों में पूर्व भीमाता ह॥ यकज्ञवाद ह और उत्तर मिमासा 
तथा योग ही तैधनात्मक श्रेणियों का निर्माण करते है । वैशेषिक 
न्याय और ताख्य आपि स्वतंत्र त्राधना का रूप न होकर एक तरह 
की घिन्तस प्रणालिया है ताख्य की त्रियुणात्मक प्रणाली ६ सत्यहै 
रजस, तमत ह की कल्पना' के बाद त्रिश्नति ज्ञष्टि के रूप भ॑ वविकासित 
हुये । 
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तत्व के प्रतीक ब्रद्म सतत स्वरूप ब्रह्म के लिये स्थान 
छोड़ देते हैं जिसे निर्गुण तत्ताके छपमें अध्यात्म तंत्र में स्थान 
दे दिया गया | छहा जीव और जगत बद्धम के शरीर रूप हैं 
वही अंर्न्तरयामियों के छप में उनका संचालन भी करते है । 

भ्रतु को धरम वरूण और इन्द्र को राम- कृष्ण तथा छद्र 
की पिव रुपमें कल्पित कर पौराणिक युग में पृजा को स्वतः 
पद्वति का निरूपणि किया गया तथा ननिर्णुण ब्रहूंप्र का साकार 
रूप म उपनिषद को तत्व वाद ते परिभाष्ठित किया गया जो 
ब्रदय निष्ठा का स्वतंत्र रूप में जग, को मिथ्या न मानकर 
ब्रदम ही मानता है जीव ईंत्रनीवूँ की एकता के फ्लल्वरूप 
पैवा ब्रत छप में ही लोक मुंगग साधना का आयाम बन जाता ८ 
औरयही बुद्धि की कछूणा, महाबीर रे अंहिंता , नये तंन्‍्दर्मो 
में नुतन अर्थ ग्रहण कर अनाधशाक्ति , कर्म , देवार्पण कर्म और 
लोकार्पण कर्म में पारिवर्तित हो जाती है जिसमें अहम की बलि 
हो जाती है । जो विराट योग के छप में उद्भाग्मित होकर 
विकात वादी योग तथा' राजयोग की साधना कर सार भौमिक 
दर्षन की म्ष्टि करता है। 

मध्य युगीन भाक्ति काव्य में बौद्धों की अधिशा संकर की 
माया ते श्काकर हो गयी परंतु भक्ति काव्य में ज्ञान की 
भपेक्षा पुष्टिट | इष्टानुगह है को अधिक महत्व मिला और योग 
माया के छप में झुंगरहगीय तत्व की कल्पता साकार होकर 
भक्ति को भक्ति की.चरणों की दाशी के रूप में भारतीय चेतना 
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में श्रा और दास्य भाव परस तुलतो साहित्य में निखार 
लाया | 
कोऊ कहै तत्व झ्लृठ कह कोई, मुगल प्रवत कारि माने । 
कएकर जहा तुलती दात ने दन्‍्द्दता का किलेशण अपने काव्य 

पातिभा द्वारा करके नये-नये रूपा में द्धान के आयामों कोबेसा 

तथा उन्होने स्वतः को भोक्ति का माध्यम मानकर ग्रन्थों की 
रचना की जिसमें उनके झीवरानुक्ति की विशेष उपलब्ध दर्षीनीय 
है ।जो काव्य की विषेष्तता ढी व्याती है । 


[05 


भाकति - पछिदानत :- 
भक्त परानुक्तरी उवरे अर्थात ईश्वर में 
प्रकष्ट अनुराग को. भक्ति कहतें है यही भाकक्‍त की सामान्य 
परिभाषा है भक्ति का कुमृस अंग हैं उपाष्य । यह वास्तव में 
निर्गण और निराकार लो है | परन्तु जिन लोगो के लिये आचार्जो 
ने वैधी भक्ति की पार्पाटी का श्रजन किया । 
उपके 'छिये सगुणाकार परमात्मा ही 'िफेद्न बन्दनीय है 
वान्छनोय है ब्नननलिये बह निर्गुण और निराकार होते हुये भी 
तगुण सतकार कहा जाता है | आकृति प्रकृति हीन उपप्रय की 
ओर आकर्षष होना ही कठिन है और यदि आकर्षण हुआ भी 
तो उत्तका स्थितर रहना महा कठिन इसलिये आयार्याँ ने हृदय 
को आकारक्षाओं के अनुतार उपश्य के गुण कम स्वभाव निर्धारित 
किये है. गुणकर्म स्वभाव के कारण आक्ृतियों के नाम की कल्पना 
की | तपातक नाम और छूप के द्वारा हो परमात्मा भजन करता 
हैं | यह शक तल द्वाष्टि कोण होता है जिससे भाकति नाम का 
साधक बनकर बरमबुद्मम या पूर्व ब्रद्मम का अत्ल प्र्दावान बन जाता 
है | भारतीय भक्ति मार्ग में पूर्ण ब्रह्म अक्सर तीन -।व्वैरह के 


नामो ते व्यक्त किया जाता है,।-पहका नाम रूप देवी दुतरा शिव 
तीततरा विष्णु ये रूप भने ही कल्पित र>ओों हो पर ईच्छाशॉक्त 


फरे रहल्य को भली भावति तमझ सकने शव उपास्य विधय में कल्पना 
"की सत्ता का रूप धारण कर लेना उदद्विय होता है । उपाध्य 
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के विषिष्ट व्यक्ति की आवायकता की पूर्ति में इधर देवों का 
आविभाव, भक्तों की इच्छा शक्ति के सहारे निर्गुण साकार वनकर 
देवी देवँता के रूप में उभरती है । रेसे ही सगुण रूप राम और 
कृष्ण बनकर अवतारित होते-है?। 
भॉक्ति की उपातना में दान की अभिालाषासें निहछ्धित 
होती है | उपाषय को भगवान ह दुष्ट $ भगवान राम के दर्पान 
दो तो प्रत्यक्ष नही हुआ करते इत लिये सम्रान भक्तों को स्थल 
आलम्बत्त की प्रतिमा की आवश्यकता रहाकरती है | पतिमा 
के अनुकल मंदिर रखना का विधान है जिससे तातत्विक भावों 
का उद्भरेक रहता है | मान्दिरस्थ पूजक के रूप में, अभिगमन, 
उपादान, इ्स्पा, स्वाध्याय, और योग आकायक कर्म माने 
गये है । " तथा बत्तीत मंत्रों को अपराध कोटि में त्ताम्मात 
धताये गये है । जिते नारद पाचरात्र में दर्शाया गया है । 
वैषणवाचार्थ द्वारा भगवान को पांच अवतारों में माना 
गया है । उनमें उत्तकी अथवा रामलक्षमण भरत, सतुधन जो 
परमा त्मा जीव, मन और अहंकार के प्रतिरूप 'हैं पर | पृर्वावतारईं 
जो राम के तवीन्त यानी होते हुये भी व्यॉक्ति विशिष्ट हपरसनण ३ 
| गार्ड ह हैं तथा भीक्ति मार्गों में पूजा अर्च ना द्वपष्य तथा 
पृजाविधि की जाती है | जिससे :अर्जन एवं मनन, एकाग्रता की 
आवश्यकता पर बल देकर मंत्र जाप आदि के द्वारा .स्ताति तर 
पंच तत्व, गुरू तत्व मंत्र तत्व, मनत्त्व , देवत्व और ध्यानत्व 
आदि का महत्व हैं । 
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भाउक श्रद्धालु,- के हृदय ते प्रद्यावत्ति मलक आशाक्तियों में तुलत्तो 
में दो प्रमुब चुनी है । ।- व्रयाशाक्‍्त , 2- वाख्य शक्ति , 
कर इन्हो को प्रमुख मानकर रागात्मिका भक्ति 
का पूर्ण भाध्यर्य प्राप्त कर सकने में मन॒क्रम वाणी, बचन द्वारा 
तेतसंग ते ही सम्मंव बताया । 
भाक्ति फरो आनन्द के लिये जाप €ी तुलती को 
अभिष्ट सिद्धि है । विराति- विवेक को तुद्दुह नीव पर उन्होने 
भॉकक्‍्त का सुन्दर प्रारु्प भाव भक्ति भवन का निर्माण कर 
उत्के उपास्य का यपध्पि रघनाथ हैं राभई कानाम छूप ही है 
जितका बड़े हो उत्कृष्ट ते उन्होने वर्षन किया है । 
तुलसो की दार्षानिक क्षमता मंन्द श्रद्धा के दारा भी 
भक्ति का प्रेरक पाकर तीब्र हो जाती है | वैधी भाक्ति 
की निनन्‍दानकरके उते तीर्थों आदि की महिमा द्वारा नामो- 
च्चारण आदि काउउिष्लेषण ही तुलसी दर्षीन सिद्वान्त पर 
आधारित है | भवत्प्रेम के दारा भगवतन्मात्व हो जीव का 
मोक्ष है मानव में प्रेम मार्ग ते मुक्ति और भाॉकक्‍्त दोनों के 
प्राडप्ति का व्येध वर्ण मिलता हैं | लोक मंगल को भावना ते 
ओत- प्रोत प्रतिद् तुलसी ने कल्याण एवं ताध्षम५ एवं लोक मत 
का अपूर्व प्ममन्वय काया है_। 
तत संभु-स्त्रीपति- उपवा दा, 
पतिय जहाँ तहा अधि मरजादा। 
करिय तातु जीम णो बताई, 
स्त्रवन घमदि नत'धलिय पराई । ' 


अाशाजक आकमाका सानाममराांका॥ वाशशकासकाा% भायक्रक सम७७ इंकार पालक आधयानर भा आम पॉडनन! फम्रानयमाकियाक अरावफ्रकंकना- अदा जाए 4वाकव0आकाजएए: अमााद अर पोधाका, प्रा भरमाकत भाकमंशक भरता: 'समोकआाम20०06, केकामाड, फायर नरक साउमह प्राभाथक। धााइजक ध्राकाभाव पलो'/घकपरोकरनोक प्रा व७७७ ३ भभाकान।.. फमााक भापकापनश 4्रमागा (कक अपना) कान 


|. डा0 बल्देवप्रतादम्ििश्न - तुलती द्यीन पृ० 49 ह 55-9 ; 
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तथा लोक सेवा के लिये प्राणोत्सर्ग का भी उद्बैग किया हैं। 
परहित लागि तजइ जो देही. 
तंततन संत प्रत॑ताहि वेही ।'। 
क्ष्त प्रकार रामचारित मानतत में भी तुलसी दास ने लोक कल्याण 
का द्वीन काव्य द्वारा चरितार्थ किया हो जी आर्दी और परम्परा 
को निभाने में सहायक है | 
कीराति भानाति भूति भलि तोई, । 
सुर तारि सतम सबहित कर होई ।। 
इस प्रकार तुलती का दर्पन तत्यं शिंवम सुन्दर+ का पूर्ण 
समनन्‍्वयता स्थापित किये हुयेगचा रण कवियों छी हृदय पीणित 
सन की दोहवापद्गति - तुर विद्यापति की गीति पद्धति व्रृक्ततियों 
की दोहा चौपाई पद्धति, रहीम की वरवै पद्धाति आदि की 
अद्भुत ग़रा/हिका शक्ति के द्वारा आत्म तात्य कर नह बद्धबति का 
फ्िमाण किया जो युग की प्रेरणा बनी और तुलसी की दाओननिक 
पुष्ठिठ भ्रमि जो उनके काव्य में अमिलाष्षित है । 


वरना, फारदाक उासमाए! भरता आधा गाया आकाम# माता: “ंभाराकावदाका+ परकनोक फाआा धमांमपक जधााआक प्रयावा पाक काम आशा, इक 2भामव वार, अलिकरेको' >धमातक भकाधन! भरषााइता जाइ७ आकाा+ गावाबक बनाना अजगााा धरा! पर अंजपय॥ समा प्धाताह धरजाह९७ परममनाालशा# अवााकाभकाओ क्‍920७७..सााकाडओ मानक १३७३७). परकाइ4- २३७०८. अपनाया, फभधकमन सवा अराकननकत "रकत+.. सजस्‍मला, 


।. डा0 बल्देवप्रसाद भिन्न तुलसी दर्षान पुष्ठ- ५३-१५ 


चतुर्थ अध्याय 
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सूर और तुलती के दाशनिक विचारो की तुलना :- 


शाम चालान जाया पका समता धरा भ्रमण जात आयमाना पान पाया वादा साधा भआकल पापा धरकंधराक भकाबक सोफानाक हु 
ब्लाक सवा मलका>वाकााक ग्रा0 लाए आायका्ाताक अाा4 भाग धयााक यकाा+ 
4202कर+-आपदाहा पासथजमप्स.वोधारतात; अपभतततक बी क+:मप+0 का 


तर - योग :- 


भागवत धर्म ने घुद्व नैतिकता पर आधारित साख्य दर्षन की चुनौती 
पर झवर की प्रतिष्ठा की और नैतिकता के महत्व का प्रततिपादन किया । 
किन्तु योग दान ने अथवा तांख्य ने उक्त विरोध का एक समान्वित मत 
देकर समाधान कर दिया है । वल्तुतः योग द्वारा ग़हीत ईझीवर भावना ने न 
केवल उतके वाद्यय छप को ही स्पर्श किया क्योंकि उत्तवा आमान्तर दर्शन- पक्ष 
पूर्वत्तत बना रहा भागवत धर्म में योग वाद केवल छकाठ़ा चिन्तन के अर्थ में लय- 
वहरत न होकर प्राय: क्षवर प्रेम अथवा भाक्ति के सन्दर्भ में व्यस्त हुआ । 
योग पद्वति में स्वीकृत ईएवर छाया रूप औराः एक परम ज्ञान तथा 
प्राक्ति सम्पन्न विजशिष्ठ आत्माके सदा माना गया है। उसी को पुरूष संक्ञा 
ते अभिद्ठित करके भागवत के नारायण, वाहुदिव नामों वाला परम 'निष्ठा- पुष्ट 
ईप्वर-"प्रसाद "रूप में अनन्त अच्युत और अविनाशी बतलाया । जो समयानन्‍्तर 
पर अवतार लेकर दुखी एवं दुष्टो का संहार करता है। राम, कुष्ण आदि उत्ती 
के अवतार है। 
योगप्िचतव॒तिनिरोधः | । 


योग तो मुख्यतः ज्ञान का अंग है तथापि जब ज्ञान भी भक्ति का अंग माना 
जाता है तो उत्ती के साथ योग भी उत्ती का अंग हो जाता है।“ 


।... पतंजलि - योग पछृूत्न- पृ0 ।7 
2«.. जशाण्डिल्य भक्ति सृत्र-।9, 20, 22 


तप 


शाएिडल्य मुनि ने झवर प्राणि धाना द्वा योग सत्र को गौणी भक्ति 
के अन्तर्गत बत्ताया और गौणी भक्ति द्वारा तमाधि के सिद् होने की प्रबल 
सम्भावना व्यक्त की । 
: योग भारतीय कन्‍तन का सक्ष्म और तन्दरतम तुद्दर लक्ष्य है 


भाक्‍त भाव गद-गद हृदय को कोमल स्पंदन है। तब भाक्ति का आधार 
मन: इष्ट के प्रति सच्ची लगन का द्योतक है। रामाननद एवं बलल्‍लभाचार्य ने 
प्रेमी ग ऑप्रेमक+योग| की प्रतिष्ठा कर योग साधना को नयी दिशा दी । 
उनके पिष्य पारिकर में योगी, वैशागी, और तपत्वी दिखाई पड़ते है। जिन 
सम्प्रदाय में पर्याप्त प्रतिष्ठा मिली और जिनन्‍्होने योगियों के तह अवष्ठत 
की संज्ञा प्रदान कर अपनाया | 


... श्री बल्लगथाचार्य और उनके अष्टछाप की स्थापना सैकड्टों वर्ष पूर्व भक्त 
के चेंत में मंत्र योग और प्रेम योग के द्वारा प्रतिष्ठित की गयी थी । 

समय ज्ञान और पोग की . गहरायी में पौठने की शॉक्ति तमाज में नी थी 
यही कर्म, ज्ञान, योग, इन तीनो पंथो द्वारा भक्ति साधन रूप में मान्यता 
मिली । श्रीम द्‌ भागवत में बताया गया है कि प्रेम- भक्त साधक को कश्ी 
न कभी इन योगागों को इसी लिये. आवायकता पड्ठती है कि उत्तकी ताधना 
सीघ्र सम्पन्न हो सके । है ३ अत डर 


फिर ज्ञान और योग मार्गों में निर्गण ईगवर की भाक्ति- मार्ग के अन्तर्गः 
.. तगुण झगावर की उपासना, गहीत हुयी । 


कक 


कछ उपासको की धारणा है कि वैष्णज्षे की रामोपासना को निर्गणता 5 
की. निराकारी उपासना की धारा में बहा ले जाने , योगी तम्प्रदाय और 
 प्फी तम्प्रदाय के रूप में कारणी भरत हुये थे । क्‍ 


'एाक्कसंमाकर.."धककक्ाम॥। पककापअकां॥, अभात्काकी..'सस्‍ाव-ोशा५ अकाल जाकर. भुपरअपीफरक. शरीफ करण. भिकााकपक भफमभकसना.. जाम. पापताकफ “फरार +,... मप#क 6... मरा. पक पका गो +फाक. राम... सनक भमतााज+ किकअपालकाक,... ५७,6०३ स+ककामान... धमाका. । 
अंक सना आवक रायमन्‍्वादयदााः पारमाामा गालगा जा, अम्माषादानभका परशंमां अयानका :सहारकाधमाापाक,. परन्‍ाआदा+ उर्सकाशाए- ऑषअयाकान असमायाक कमापाए५ अमसोसकल, 


[- पा णिडल्य भक्ति सत्र- ५, 20 


.. 2- डा0 पीताम्बरदद्धत बड़ध्वाल- योग प्रवाह - पृष्ठ ।7 
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योग द्वारा उत्पन्न विभिन्‍न अंगो से परम अनुराग भक्ति का ही 
| 
स्वर्प है । विद्या के द्वारा अविधा का निवारण आवश्यक है । 
यह त्म्भव है एकि भक्ति विद्या का पर्व मात्र है विद्या के अन्य पर्वों में 
बल्भाचार्य के अनुसार वैराग्य, सांख्य, योग, और तय की भी गणना 
ज्‌ त ६५. ७ हु 

की जाती है ।“ तन चित्त एवं मन द्वारा तीन प्रकार की तेवा पर 
जा ह छठ 

जोर दिया गया ह। 


अध्या त्म भञात्त्र के अन्तर्गत इन- निरोध के हेतु ज्ञान, योग, भाक्त 
इत्यादि ताधनो का निर्दान किया गया है। इस प्रकार योग दर्पान के 
चरम लक्ष्य, चित्त व्त्ति - निरोध के ताधन, छप योग और भक्ति को 
समान रूप ते योग माना गया है। अपने प्रत्तिद्ध तत्व दीप उ्रंथ में बल्ल- 
भाचार्य ने यह संकित वददया है कि प्रवण आदि भाक्तत ज्ञान, वैराग्य, योग 
तप आदि के द्वारा साध्य है और ये साधन भी फ्ल प्राएण्ति में सहायक 


होते है। 
"यथा वैराग्ययोगे तु ज्ञान तस्य फलिष्याति| ततोड़, यथा” ।* 


इसके अलावा भाक्तति मार्ग द्वारा संत्तार को, दुःख मय बल्‍लभाचार्यजी 
ने भी कहा है | 


|- बल्देवप्रसादमिश्र - अष्टछाप एवं भागवद तम्प्रदाय - प0 26५ 
2£- तत्वदीपनिबन्ध - बल्‍लभाचार्य प्रमाण - पु0 ५१ 

3- सिद्धान्त मक्‍्ताकी -बोकलग्रन्ध 2 - पृ0 9 
५- शात्त्रार्या[करण इलोक -।07 
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उत्तके निवारण का ताधन ज्ञान, योग तथा प्रेम [दापक्ष्य श्व॑ सख्य $ तीनो 
के द्वारा तम्पन्न बताया है। यह लक्ष्य करने की बात है 'क्ि बल्लभ ने 
प्रेम भावित्त को ज्ञान और योग की अपेक्षा सरल एवं तुमम ताधन माना है । 


यद्यपि शंजुर्ण भक्तो ने लययोग, हठयोग, राजबीग, आदि ताध्मों 
की कही भी तराहना नहीं की तथापि वे योग अथवा ज्ञान साधना के 
वास्तविक महत्व को चिल्कुल झुठलाना नही चाहते थे। 


संदेह नही कि ज्ञान और योग की अपेक्षा भ्राक्‍क्ति उन लोगो के लिये 
अधिक घ्रविधा मय और व्यवहारिक थी | योग और ज्ञगन की तंग 
गलियों से कुछ अनोझे, अक्खड़ अभ्यात्ती ही गुजर सकते है वाज्तव में योग 
साधनों के भीतरी रहस्य चर्म च्ठुओ ते दिखाई नही देते है । 


यह स्पष्ट है कि सर सागर का अमरगीत प्रसंग, योग की कष्ट कर 
ताधना के प्रति शक बड़ी चुभती हुयी चुनौती है । जिसका उत्तर प्याम- 
तृन्दर के सख्य और सकल योग के उद्भव भी न दे तके। सर दास ने गोपी 
उद्भव संबाद ने यौग कर्म एवं भाक्ति विरोधी ज्ञान की व्यर्थता पर बल 
' दिया वह अपने तामान्‍्य यौग, में मंत्र योग व प्रैम- भक्त योग का मिन्‍्न- 
भिन्‍न पॉरिधानों को पहनकर उनके पीछे रहस्य को नही छोड़ते बल्कि इस 
योग का आऑन्‍्तिम अँग भाव समाधि के प्रति फ्लन ईवर के प्रत्यक्ष दर्षीन में 


निहित है। ऐसा द्ाति है । 


कुष्ण भाक्ति के त्ाधना पक्ष को स्पर्त़्ी करे वाले विवलेधणो ते ज्ञात 
होताहै फि योग के परम्परागत- पसँस्कारो का स्पष्ट प्रतिविम्ब एक प्रति- 


फ्रिया के छूप में ही पड़ा। 


भक्त काव तृरदास बल्‍लमसम्प्रदाय में दीक्षित होने ते इहले निगण 
मतावलंम्बी थे।' 


जहा तक योग के परम्परानुमोदित आचरण का सम्बन्ध है उक्त 
दोनो ही शाखायें उनते हटी हुयी प्रतीत होती है यदि तंतो ने योग 
साधना को अपनाया भी हो तो उस्ते कोमलीकुत अथवा सहजीकत करके 
ही अपनाया तगुंण साधकों का ध्यान योग उत्तकी उम्ररी त्तह को 
स्पर्स करना मात्र ही नहीं है परन्तु उत्की गहरायी तक पहँचना भी 
सार्थक जान पड्ढठता है जो उत्के मल का स्थायित्व है। 


"जैसे उड़ि जहाज को पंक्षी फिर जहाज पै आवे "- । 


अष्टछाप के श्रक्‍्त कवियों ने ईशवर प्रेम एवं संत्सर्ग की विशेष महत्ता 
प्रतिपादित कर तांतारिक प्राणियों के विषयातक्तियों ते मुक्त होता हुआ 
प्रतीत हीताहे उनके द्वारा जीवन में वैराज्ञय का सहज समावेशी करण ज्ञान और 
पौग द्वारा सरल और प्रवाह पूर्ण रूप में हुआ है इसी लिये भक्त के लिये वन 
और भवन में कोई विभेद नही जान पड़ताहै ऐसी मान्यताओं को भक्ति ज्ञान 


और यौग ने प्रम्भवतः एक स्वर ते स्वीकार कर सात्त्र चिन्‍तर सतसंग और 
सदगुरू का महत्व भी तमझाया है इती लिये मूर ने वैराग्य को भक्ति का 


प्रमुख अंग माना है एवं भक्ति का पोषक तत्व भी कहा सृरदातजी सम्प्रदाय 
गत योग साधना के तमर्थक नहीं थे फिर भी उनके अनेक पर्दों मे हठ योग 
के संकेत ताम्मिविष्ठ है । 


वकाकाक करा कमाला+ आपका पालासक 'याा2म0 सातहत शधमयार+ पयापा2० साकााम: धवाया प्रामलंक:. पफवाधधामदशसादक धिियाफ! बमलाएड कादाका+ सकती डररकके: पका: ग्रय29 मांस पशथाा-8! थमा धामाा, अदा ॥ वलालपल्‍नणयृट(मपरतत विवि: चे्रयाम9 परकरराद- स्कराससपथ- रदामाभाा+ पापा "सीसि।माकविपपराधयय पलिएदा8 एप जिया भा पापा साया पाजााउका ॒रातया कतमपरत दाा+पफाताफ,.. पापा कंपपपाभाक 2यटाजाामशास,. अपर दवा, अवादधपतात यमप्ाकए' पतामसा लामकसर मेकरप्मकात: रक्त 


।- डा0 हरवंलाल वर्मा- तर और उनका ताहित्य - ए0 355 


प्रथम संस्करण । 
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"भांति पंथ को जो अनुत्तरै, सो अष्टांग जोंग को करे 
यम ननियमातन, प्रानायाम, कारि, अभ्यास होइ निष्काम । 
प्रात्याहार धारना, ध्यान करे जु, छौडि वासना आन 


क्रम-क्रम तो पुनि करें समाधि, तर प्याम भणि मिर्टे उपाधि | 


ऐसे पदी ते ज्ञात होता है कि तृरदात कदाचित योग साधना के 
ऐ मूलतः: विरोधी न थे उन्हे उन कुत्सित, कष्टसाध्य प्रक्रियाओं 
छोर भावनाओं ते अकय चिह थी जिन्हें यौग मार्गीय तसाधकों ने 
प्रचारित किया था । उक्त योग परक पदोी की रचना में सरदातत 
के वे संस्कार सजीव हो उठे जिन्होंने उन्हे द्वीक्षित होने ते पूर्व मैच 
साधको की संह्कृति एवं संगति में आर्थित किया था ॥£ 


इस प्रकार नाथ योगियों के व्ॉगत तथा साधनात्मक चित्र प्ृरदास 
के भ्रमरगीत में स्थान-स्थान पर मिलते हैं | गुंछ दीका प्राप्त के 
बाद तो नाथों का प्रभाव ब्रुठलाना तर के लिये स्वाभाविक ही 
था यही कारण उनकी गोपियों ने तो उद्भव की योगोक्‍क्तियों का 
"मुंह तोड़ जबाब दिया सतरदास जी इन प्रशंगों के आधार पर नाथ 
पंथ की अन्तरंग बातो ते पूर्छ्पेण अवगत ये तथा साधक जीवन के 
प्रारम्भ में त्रदात संत मत अथवा निर्गुण पंथ के प्रति आस्थावान थे ।< 


सायाधकाा, >फयलंगरका परपपाभेल, संसवडसयाथर पाक- रास. जोर भालात2० कमा '्ापाकन,. भानरदपान-पिमयभा5ा+ .फेपेअमाजजया मैंडुकामाा३-पभ, अस्ामतथई० जेमसापल अरककआा। पोडढ2०३ फमफाका हा १३ अल लक न, 2०200 बंं॥ ० 0 * कं । भी आओ भाभी ॥७०७४७७७४७ ००/७७/७७४७ ०७७४७७७/७७७४ ७७ ७७०७७७७० «जी आआ ७०० «खा 


।- सरतसागर प्रथमखण्ड पद 56५ तथा द्वितीय रुण्ड पद ५0५9 
2- भारतीय साधना और सूरताहित्य -डा0 मुंशी राम्राम + म्र0 66 
5- तृर और उनका साहित्य - डा0 हरकलार्ल शर्मा - प्रृ० 553 प्र0४ 


॥/9५ 


उन्होने योग को मल सेरचना का वाह्तविक अवलोकन किया उपरोक्त 
तथ्य ते स्पष्ट है कि भ्मर गीत भें सूरदास ने निर्ुण भाक्ति की गुद्दय 
रसमय.ा और काठिनता पर व्यंगय अवाय फियाहै - 


” अविगत की गति कछु कहत न आवै" 


तर ने निरालम्ब मन को अव्लम्ब देने के लिये सगुण लीला पद गांये 
थे संत साधकोी की भांति मर ने अपने पदों की कहाँ कहीं जीव कल्पा- 
णार्थ यज्ञ तप, जप के साथ साथ योगा चार का भी सत्परामर्त्ी किया है। 


जोग-जग्य जप तप नाहिं कीन्डाँ, वेद विमल नाहि भाष्चये 
अतिरस ब्ुब्ध स्वान जू हानि ज्याँ, अनत नहीं चित राखौ। 
योग प्राब्द का व्यापक अर्थ लेकर सरदासजी ने तीन प्रकार के भक्तो के 


वर्णन किया है वे हैं कर्म योगी, भाक्ति योगी, और ज्ञान योगी भक्त 


इस बात से प॒रमाणित होता हैं कि तर ने योग की महत्ता को उते प्राणीयम 
भक्ति के साथ तंगुक्त कर दिया था। £ 


योग जैसे विशिष्ठ शब्द को अपनी सम्प्रदायिक भावना के स्पर्श ते 


माविशिष्ट करने का जाने अनजाने सर आदि तगुण वादियों ने अतफ्ल प्रयात 
किया था | निरोध और नाद का भी प्रत्यारोपण इनके काव्य में अभिलाधित 
हे । 


सायाह॥. धारक. उममगाद॥ (ामाााा प्रधाा> धमइककाभाभः. सलादाएयप्राा> अधादाक परलशांक जमाधका पाकातदाााआा! आना न्याम्यवथ आयकर, पाला ममनाक आह रभक> आमक्रंयरानिक नाक व्रलाता: संकोक> मकान आका॥ मामाका! वामनमय अनबन अजकांप) व्यक्राक७७.. पावाशकमा पीपअरंकरट गाराकापरर। रच्सााताा. चाा।छ,.इयहंइमाओ! चमकता पाया फामकपाएक, अदरक जडगपरहाडा १:90%7:> भरना. गगााजााण। पचसाफिलनोनि गाल डइञपाशाधारक७,. ऑदानढक+अया॒णत,.. पाकरमद, .इआत्पण कम “2०ए०७-+.. प्लेस, 


*।- सरतागर प्रथम खण्ड पद ॥। 
2- तुम्हारी भक्ति - हमारे प्राण- तृरतायर - प्रयमसण्ड - पद ।69 
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इसके निरोध का अर्थ चित्त का परिष्कार और नाद का अभिप्राय 
श्रवण व 'किर्तन है न कि अनाहत नाद । 
इस प्रव्वति $ द्वारा योग परम्परा की पुष्टिट ही जाती है सृरतागर में 
योग साधना के संकेत कही एक दो कब्ाब्दों में और कही ताकितिक 
वाक्यों मे गुफ्ति दिखाया पड़ते है। जैते साधना अभ्यास, श्रम साधना 
पवन अराधन गुफा घूघर, मौन, सुहाति, ताघे, प्रौन, 
ध्यान, तमाधि, लगाई, जिहि, त्माधि नाहि ध्यान टरी । ह 

इसके अलावा सरदात जी की योग भक्ति में आस्था प्रमाणित प्रतीत 
होती हे- 


" जोग जुगति वितरी, सर्व, काम क्रोध मद जाके हो 


तथा सहज समाधि सधि- सठ ॥" “ 


सृष्टज शब्द ते योग की कष्ट साधना पर महीन मार की गह है तृरदातणी 
समझते थे 'कि. कठिन तप अथवा साधना की पारिणित- अदम्लत रत के पान 


करने में होती है सौभाग्य ते मोहन की मुरली को अपनी योगगियों तरों 
ताधनाओ का यही अभीष्ट फल मिला | 


"अधर रत मुरली ब्रुटन लागी 
जा रत कौघटरितु तप कीन्हों तोरत प्रिपात्ति तमागी "। 


कान फरलाााए सभहाव+' कराना, अका>॥० पदक करकानास्‍ावककान»- पापी व्यकषाा वांदक अाा७ अानं धयाा 'ाकाक मााकसमाको मल कज बीज भाभी अमर भरा भा ॥४७४७७७४//४७एए७एर्नणा फरकयााक रात 'काकायात जाम पदक... गागाक' एकलपिकाकाान्‍्कंकत .द्रयामशक मामा, करा प्मल्‍मकरका+ प्रशमाणाड) सका 


।. तृरतागर प्रथमख्ण्ड पद 59५ 
2. सरतागर 8५, 2, 39, ।५५9, ।08, । 20, 3५8, 80 संस्करण 


नन्द छुलारे बाजपेयो 


3, वही -+++++>+ वही “77 7 -+ पृ0 ।5, ++ पृ0 ।02, ।2 


योगियों की ती शब्द साधना और उनको सदगुरू निष्ठा को एकित करने 
वाले ल्थल मी तृरतागर में पुलभ है । 


तबदहिं तरषद भयौ उजियारौं , ततगुरू भेद बताया ।' 

छूर सागर में य/ग के उन मुख्य ताधनात्मक प्रतीको की भी गणना की 
गई जिन्हे तगुण मार्जियोँ के पूर्ववर्ती योग साधकों ने अपनाया था । 

कमल सन $ पद्मातसन $ हूृदयकमल, इड़ा, पिंगला, सुघ्ुम्ना रेचक, 
पूरक, कुमक, त्रिकुटी त्राटक प्रयोग अनाहत शब्द सहज सन्‍य आदि प्रतीको 
के प्रति सर भत्र ही प्रकट आत्था न रखते हो मगर परम्परागत सँस्कार 
उनपर प्रत्यक्ष रूप ते आकय पिखाई पड़ता है। 

सर जैसे परम सत्संगी और समर्थ गुरू बल्लभाचार्य के सृरमाणिष्य 

में इस प्रकार की विलक्षण बहुज्ञता का होना स्वाभाविक ही है अमरगोत के 
माध्यम से योग का खण्डन करने का एक बहुत बड़ा कारण सर की अपने 
विकापा शील तम्प्रदाय के प्राति वफादारी थी तृरदात कदाचित दापनिको 
की भाँति योग ताधना की और उनमुस्त हो जाते है। नैतिक स्तर की महानता 
को ध्यान में रखकर प्र ने मानसिक एवं आचरण सम्बन्धी तुद्धि पर बार-बार 
ओर तरह तरह ते जोरदार प्रयास किया । कं 


यह बड़ी मौलिक और विचारणीय बात कही जायगी कि क्‍या व्यापक द्वष्ट 
ते मरद सके राधा, कृष्ण में वह योग भावना परिताक्षित नहीं होती थी। 
, जो शिवभाषक्ति प्रकृति पुछुष्च यज्ञाउपाय, इड्डा पिंगला, पिंड ब्रहमाण्ड आई 
में विद्यमान हैं । 
।« तरतागर पृ0 ।५१- पद ५07 
2. योग दान ताधना पद 50/52 श्स0एन0दात गुप्ता, हिन्द्र मिस्टीसिजम- 
पृ0 7। 
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तुलसी-योग :- 


चाशआांकमान अलसी समकाशक भरकर उलएपताहफ. धजपमजा०रथंबमीं५,. पशारकाढक-ररपपजएकाश. पान कान, 


तुलती के साहित्य में निर्गुण, शगुंण के द्न्द का तमाहार राम 
की परात्परता में हुआ है ज्ञान में जो अक्ष और निगुर्ण है। चही भावना 
भें अवेतारी और सगुण है | वेदऔर वेंदान्त के आविरूद्ध द्राष्टिकोण की 
पुत्र: प्रतिष्ठा तुलती के द्वारा हुई है भक्ति और ज्ञान के दो प्रमुख 
धवीं का मानत में दुलम- ग्रंथि बंधन सम्भव है क्योंकि धारणा और भावना 
दोनो मन हूं हृदय ह की क्रियायें, है। द 

अचाओं के चरम तत्व की श्कता के उदघोष जिते तप कहा गया है। 
इसे ध्यान में रख कर तुलसी ने विनय पत्रिका की रचना की। उत्ते राम 
भक्ति के द्वारा वरदान स्वरूप परम दैवत [ब्रद्मम| राम के संगुण रूप भें 
काल्पित है | और राम छपी ब्रदम्रानुभति से“मानस " के समस्त पात्र 
और प्रवक्‍ता ॥ यज्ञवव्य, गरूण, और शिव ई पूर्णतः परिचित जान पड़ते 
हैँ | 

तुलसी गुद्दय के उपात्तक नही है इसी लिये राजगुद्दय योग $राजयो गढ़ 
का प्रशस्तरहूप उनके काव्य में दिखाई नी देता है वह अनद्षय वादी नही है 
अलख जगाने वालो का उन्होंने उपहातत वीकिया। 


" हम लख हमहि हमार लख हम हमार के बीच, 
एुलसी अलखाहि का लखै राम नाम जपु नीच । ” 


परन्तु उनकी रामानुराक्ति साकार की अनुश्नति होने के कारण 
रहत्य के उचे धरातल पर नहीं उठ तकी है । 


मामा वदवा॥। वकोक सना मादा, अाफेशशााओ॥ पाइकात अरशाापशोकात॥..वााकाक्रक साका०्ीमा॥ धाााक पाक १थामक भाकाक हिल मा ली हा 28 आन भाप आा आला पाप 9५ १७७० १७७७७७७७७७७७७०७७७७७७७७७७७७७७७टी था आल का आाा आल 


|- दोहाक्नी - ॥7 
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संग्ण उत्तके लिये निर्मुण से कम रहस्यमय नही हैं । और तगुण की 
इस रहत्यता से चमत्कुत होकर तुलती की मानसी रामकथा चलती है। 
_निर्ुण रूप सुलभ अति तगन जानि नाहिं कोई, 
पुृगम अगम नाना चारित मुनि मुनि मन अ्म दोई । 


तुलती ने तगुण ब्रह्म ह रामावतार | के विनम्र को वाणी 
दी है | सगुण पर निर्गण की तीव़ता भाव परछता और तश्मता देकर 
तुलसी राम चारित को गोध लीला प्रधान और त्ाधना परख बनाकर 
तच्चिदानंद चिन्मय राम ह[ब्रहममईं का द्वारिथ पुत्र रूप भक्ति की लक्िणा 
भावना द्वारा चरितार्थ कर- * प्रकृति नश अनुरूप “ पर उतारा ही है। 
जो कि मोह का स्वाभाविक प्रतीत होती है ।" पिनय पत्रिका " के 
द्वारा ब्रदमानुर्भात का क्िण प्रतीकात्मक बछ्लनुभव तक्ति द्वारा निरूपण 
करने भे तुलसी सिद्द हस्त हैं। जिसमें मायात्मक संसार के रहस्य मय 
वैचित्य आवरण को भी उधाडइने में भी सक्षम है। फ्लतः तुलती की भाक्ति 
भावना राजग्रहण पोग की भांति तरल तृक्ष्म, और भाव मधुर बन जाती 
है। पुकर्म और स्वधम में निरत समाज हो तुलसी का कर्म जगत ह २५ 
भक्ति द्वारा योग का प्रश्नत्त स्थापित कर उसी «कर्म जगत को तुलसी 
आध्यपास्मिक दीक्षत द्वारा प्रज्वलित करना चाहते हैं। 
तुलसी काव्य में वेद- वेदान्त का परारिचय एवं इसी को 
आधार मानकर भक्ति योग, विभृतयोग, राजयोग, ज्ञानयोग, एवं 
कर्मयोग की विभिन्‍न भ्रमिका के रूप में प्रतिस्थापना करते हैं। 


अयादाक: गति पाशकका स्‍भारकमा.जधधो॥ धदाआक पिला पायक?':.धमत्रहाए: व्याफिग कामाओके वोषपकाा जाइकाक हि ली मा ३ तारा उंबाा ४ ७७४ ७ ए७एणछ 
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(लत्ती $ चिन्तन में देवता एवं उनके पविभति योग के साथ ताधक और 
उतके दैन्‍्य का भी सुक्ष्मतम्‌ किरण प्रलाधित्तहोंता है। भक्त साधना 
के द्वारा योग की अनुभृति एवं व्यावहारिकता का तमन्‍वोयकरण तुलती 
की विशेषता रही है। 
भाक्ति योग को अद्वैत ताध्ना अथवा मुक्ति की परीठिका बनाने जैसा 
आयोजन तुलती ने किया वैता अन्य ने नहीं । 
भाक्त द्वारा मुक्ति को ततही द्वष्टि पर विरोध युक्त प्रतीत होना 
परन्तु आराम्मिक भाकति भगवान मे योग का परम ताधन है। ऐसा तुलसी 
का मत है। ज्ञान और कर्म की भाँति वह भी-ब्रत, जीवैक्य आदि का 
साधन मानते है जो निश्तत छूप ते लय योग हैं यह लय का अर्थ ब्रदु॥ 
हैं' इसी अर्थ द्वारा जीवफी अन्यतम एकता रव॑ #व्थति की संम्भावयता की 
'विरवेचना की जाती है। 
भक्ति योग ते मुक्ति को अस्वीकार कर साधक और साध्य को 
एकात्मकता पर बल दिया जाता है परन्तु अन्तिम लक्ष्य भक्त द्वारा भक्‍त 
के व्यक्तित्व का छूपान्तरण और उत्तकी भगवान के चरणों में आशॉक्ति का 
स्वरूप द्वातिा है | विषविव रूप की तुलना में तुलली का विवरण योगी के रूप 
में परम द्वष्टा के तमान छूप द्वारा उभर कर सामने आता है।। 


कम 


रामकथा गिरिजा मैं बरनी, 
कलिमल समार्ननी मनोबल हरनी । 


संताति रोग संजीवन मरी, 
हे रामकथा गावहि श्रृति झ्ूरी ।॥। 


तुनती के काव्य में भक्त . की स्पष्ट भूमिका उत्तके दैनीय , विनम्र श्वं 
अत्यन्त संकोची स्वभावक्े छुप में होती हैं | तुलती का भक्त , भक्ति योगी 
के छप में तगुण अराष्य का स्मरण जाप आदि द्वारा करता हैं। जो तुलती 
की दापय भावना का प्रतीक हैं ।वहैराम द्वेश्ञ से मुक्त होकर उनज्न अथवा 
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अथवा ज्ञानी की भाव स्थिति कोगप्राप्त होता हैं । 


धरम ते विराति जोगते ग्याना , ग्यान मोच्छ प्रद बेद बसाना । 
जाते वेगि द्ववऊँ मैं भाई , ते मम भगति भगत सुबंदा5 । 
ते। स्तुतंम अक्लंभ न आनग, तैेहि आधीन ग्यान विज्ञाना । 
भगाति तात अनुपम तुख मला , गिलड तोसंत होड अनुकुला । 
अगति के साधन कहऊँ बर्ानी , त्तृगम पंथ मोहि परावहि प्रानी । 
मम गुन गावत पुलक तवारीरा , गद-गद गिरा नयन बह नीरा । 
कामप्लादि मद दंभ न जाके, धाव निरंतर बत्त में ताकें । 
बच्चन कर्म मन मोरि गति, 
भजनु काहि सनिः काम । 
पतिनह के हृदय- कमल महु, | 


करऊ तदा विज्ञाम ॥। 


भक्त कंत्रि तुलसी ने जुट जटाएवं सन्‍्याती वस्ती को धारण करने वाले 
विशेष छूपो से योग का माध्यम चुना मगर क्रिया रूप में उसे लाक्षित 
नही कर पाये तुलती ने नवधा- भाकक्‍क्ति कामों क्रोध रूप से वर्णन करके 
पोग की उपयुर्कत विशिष्ठता ते लक्ष्य दीने की पूर्ण अभिव्यंजना की 

है | 


प्रथम भगाति स्रंतन्ह करा संगा, दुसारि रातिमम कथन प्रस्नंगा । 


अल्कारय अएयााएकत साभााक.. भाड़राअक अमरप्मक-मानजपबर पाया. अफतामोद भरामभालाका १मजरफल.ममरमल+न आमा-क थमा हम्फए-, उ0:ए 224४ ,काातपा+ जहा पपादाधर्कसजप2/0: प्द्ााक पााएडा धरधाये्रडपाकरारादस.. धक्का. स्रवाए८ आफ, ँपशयपए+ वैदाक्जफीयट:2, "पदक: परदामंतरत ममे+री॥ पारा प्स्‍कालकोफ कदोरदत.परयनिरोओर. शिवाय -प्ोफकात-ंगताकानी.. बपयोलकाए' ऋयअपक्र भय, १रीमकपफ, फिजलयाबाफाशर0. वल्ककत३.अाापा८ ृृश्रकल॥: जतकइक्‍कन्न: ददममनकमह.मयप्फश॥ उसका: ऋमममकत, ऐजपकं: >कपानंपनरए: पप्नाकलाइ 


|- रामचारित मानत्र - आरण्य काण्ड- दोहा ।5, ।७ 
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गुरू पद पंकज तेवा तीसरी भगति क्ेग्मान , 
चौथि भगति मम गुन कर कर व्यट ॥णि 
गान । 
रामसऋकूप तुम्हार बचन अगोचरबुद्धि पर , 
अतविगत अकथ अपार नेति-नेति नित निगम कह ।॥। 
इस प्रकार तुलती ने अपनी भोक्ति को तंपुक्त विराति विवेक कहा 
है। और उत्तरी विराति और [विवेक उनके भक्ति साधन के अनिवार्य अंग है 
माक्‍त मलक पविराति विवेक हू ज्ञान की साधना को अधिक प्रश्नय देकर 
अन्त में अद्गैत तत्व वाद $ निर्गण ब्रह्मम $ पर समाप्त होती है। उनका 
निर्मुणत्व वाद भक्ति वाद ते मर्याथति है क्योंकि उसमें माया को परमा- 
थिंक न मानकर प्रगाति माजिक ह हरि ईच्छा निर्मित , या हारि, इच्छा 
वे अनुसासित माना गया है माया को सत्य न मानकर जीव और जगत 
को गत्य ॥ ब्रहमई मानने ते तथा मानों जीवन को चिद विलास हें ब्रह्म, 
बिहार | समझने ते धर्म, निति और आवीत्मक व्यवहार के वे कल्याण 
मार्गों को प्रसत्त करने में सहायक हैं। 
ज्ञान और योग के मार्ग मोक्ष अथवा परिपूर्ण आत्म स्वांक्तय 
के ही मार्ग हैं। परन्तु ये तर्व छुलभ नही हैं व्यक्त ज्ञात पूर्णता के आदी को 
स्पष्ट रूप ते द्वाति हैं और त्तम्मानकी बात सोचते हैं परन्तु ग्ही के लिये 
मोक्ष साधना के छप में नि:संन्देह द्वकर साधना, प्रतीत होता है । चित्त 
वात्ति निरोध का आर्दा सन्‍यात्री के लिये ही उपयुक्त हो सकता ह वह 
इम्न्द्रय , मन ते ही आत्म होता ह | 
तुलसी युग का भक्त आत्म त्मर्पण, नैतिक औदात्य और ध्यान योग 
ते आगे जाकर परन्तु चितल द्त्ति निरोध को अस्विहिकार करा भगवान ३ईष्ट 


देव | मैं ही पविन्द्रियों का रत प्राप्त करना चाहता हैं वह डर न्द्धिप दमन 
न बाहकर उते आलम्बन में बदलने का प्रयात करता है। बैडणत्र भाक्तियोंग 
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में उपयुक्का तम्प्रदायिक प्राड्षियों और चर्चाओं में प्रकाश डाला गया है। जो 
काम लोग की प्रियताकी तीक़ चेदना को भी द्वग्ने में दाक्षम सिद्ध 
होता हैं। यही राम की पप्रियता आर्काक्षित रूप है। 
ताधनाओं की रहस्यआत्मक प्रवीत्ति, योग में फिद्वान्तों चर्चा. और 
भाक्ति पद्कतियों का समावेश तुलती के दर्वान में त्रामविष्ट है। अनाशॉक्त 
एवं इन्ड्रिय निरोध तम्बन्धी अतिवादी द्वष्टि कौणों के प्रति श्राद्रिय स्वादन 
को या रागात्मक प्रवति को प्रधानता मिलने लगी उत्तका अतिक्रमण कर 
तुलसी ने वात्सल्य एवं भक्त की सख्य, दाषय के रुप मे प्रोॉनता को 
विशेष रूप ते दाानि का प्रयात किया फ्लत्वरूप पारिवतन कर उसे नया 
आयाम प्रदान किया जो भ्राक्ति के तापत छूप में उन्होने अपने आप को 
ऐसे ही कल्पित किया था तुलती ने योग में अद्गैत में निराकरण तर्क 
द्वारा निर्गुण, सगुंण तथा ज्ञान भक्ति विवेद्नन के छप में प्रहंतावित किया. 
जिसके साधना पक्ष पर॒ तुलसी का विचार अन्याँ की अपेक्षा कम दोखता है 
क्योंकि वह तर्क का विषय न होकर आव्रवादन की वस्तु है हैं। 
तुलसी ने रामाननद की वैधी भाक्ति का निरूपण कर योग को 
नये ढूँग से प्रस्तुत किया ह वैधी भक्त में प्रेम की अपेक्षा श्रद्धा का 
विशेष महत्व बताया है. जितसें भक्ति का सम्बन्ध ईष्ट की महत्ता एवं 
सर्वोच्च परिता को द्वानि में करते है. उनकी भक्ति भेगयोग द्वारा बाँद् 
स्रोतों ते भगवान बुर्द की तरह रक्षा करने की याचनय की गई हैं। 
परन्तु रामानुजण की प्रपात्ति और भक्ति धारणा में अन्तररहते हुये भी प्रपक्षित 
हैतुकी और भक्ति अहैतुकी में चातक प्रेम की तरह अन्यमयता का - वाव हैं 
जो स्वाति बूँद की कामना में प्राण दे देताहै ऐसे भक्ति में दाश्यता का 


| 
| 


प्रमुख प्रदत्त मिलता है। 
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शैसी हो भक्ति मे देह और मन का नियनन्‍ता ईश्वर ही है। जित्तमें 

आत्म समर्पण का भाव पूर्ण रूप से उत्की भक्ति का क्रियान्वयन करने में तहायक हे। 
जिसका विस्तार एवं प्रत्यक्त्या ईावर की दया और वरणागति पर निर्भर 
रहती है। हैतुकी और अहैतुकी भाव के अनुतार प्रपात्ति और स्मृति ईम्ति[ 

में भेंद अवाय ही हो जाता है पडन्तु क्लवर स्वयं इस प्रकार को ज़क्ति ते 
आक़ृष्ट होकर प्रत्येक प्रकार ते भक्त की सहायता करता है जिसते उत्तकी भाक्ति 
भावना द्वद हो जाती है। तुलती की मक्ति-ताधना हई भोक्ति भावना ह की य- 
विशेषता है कि उम्रमेँ श्रंगार प्रतीको का उपयोग न होने ,पर भदे तन्‍मयाताकफ्त 
3ऑ'त्म निवेदन जोर परमाविरक्‍्त है चिरहा ज्ॉक्ति 9 का वही स्वरूप &में 
उपलब्ध हैं जो रहस्य साधना को लेकर चलने वाले तम्प्रदायों में पल्‍लवित हुयी 
है भाकक्‍त ताधना को योगात्म द्वान तुलती ने अपने काव्य में पुंजीभत किया हैं 
इनका भक्ति रूप तुलती का दर्शन ही है जिसमें व्यापक छुष्टिट भूमि की भौकत- 
साधना है | उनके भक्ति योग की साधक बनी तुलसी द्वारा प्रवर्तित भक्ति 
का योग स्वरूप भावना उनकी ईएट के प्रति पूर्ण समर्पर्ण के रूप में दिखती हैं। 
तुलती ते बामप्‌रिथियों के , शाक्‍्तो के योग के सन्‍दर्भो की आलोचना करन में 
चूक नही की जिसमें वाम पंथीय शाकक्‍्तों के मात, मत्स्य, मुद्रा और भैथ्वन 

इन पांच मकारों हैं विकारों है की उपासना के लिये अव्हेलना का द्ृष्टिट कोण 
अपना कर अपने विरोधी प्रद्वाति को शब्रति-स्प्वाति परम्परा को बतलाकर इृष्ट 
के प्रति साधारण भक्ति के द्वारा मिलन का वाल्ना रहित भावों में अनुराग 
पैदा करने का दर्पान समझाया है जो ध्यान योग द्वारा ध्यान को अपने-अपने 
कर्तव्यों पर केमनिद्त कर उसे निभाने की क्रिया दशाते है,। 

काम, क्रोध, लोभ, कोह, मद, इन पांचों इबन्द्रियों को मर्यादा 


की लक्ष्मण शॉक्ति पर रहने का विकास का साधना साथन रूप में बतलाकर उत्ते 
जप तप ते वितुद्ध निर्तिप्त न होकर नाम, + जप का स्मरण बताया है और उसके 


उद्यी स्थिति में द्वाया है । 
तुन मम बचन सत्य अब भाई, 
हरि तीीशष द्त द्विज तेवकाई । 


85 


तुलसी ने परलोक पथ के मार्गों में कर्म ह क्षत्रिय व्रत है ज्ञान 
(ब्राह्मण वात्ति है दान $ कैय व्त्ति | और तप या काय केश 
/ श्रम अर्थात तुद्र द्वात्ति है को अध्यात्म साधना में लीन कर वर्णाश्रिम 
धर्म की कल्पना एवं सभी मार्गों की समनन्‍्वयता ; का द्न उभारा है 
उनके द्वारा समयक ज्ञान, सम्यक कर्म को महत्व देकर मानव के आत्तम 
स्वतंत्रय की रक्षा की अनाविश्ल बुद्धि और अनाशक्त कर्म है विवेक विर 
हमारे सामाजिक व्यवहार को मयदिदेंते हे तो दान औ शॉक्ति ताधना 
क्लौर आए्म मंथन की अंतरंगी उपलब्धि कराते है। ज्ञान और तंजप विपेक 
( अनाजाक्त है कर्म योग जन्य ईविराक्तिद भाव है दान ॥त्तमता ॥ आर 
तप $ साधना यही तेल्कृति दशा कर अपने दर्शन को म््माददित करने 
का अपूर्ष साहस किया है। तुलसी के जोग जुद्दति के स्वरूप में अपने विचार 
को स्पष्ट रूप दिया हैं मानत- रोगो के नाजश्ञ के शिये गोस्वामी जी ने 
दो नुस्खे लिखे है जिसमें एक मनो विशलेश्नणा त्मक है दूसरा अति मनोपैज्ञानिक 
पहले के ओपधा दूसरा नितांत अचूक है । अति मनोवैज्ञानिक नुस्खा राभ- 
भाक्ति है वह सभी रोगों को रामबाघ- औषधि है । 
राम कृपा नासहि सब रोगा, जौ शहि भांति बने सेंयोगा । 
सद्गुरू बैद वचन विस्वातक्ष , गजम यह न चविष्यय के आजा ।। 
रघुपति भगाति तंजीवन मरी, प्नुपान श्रद्वा मति पूरो। 
एहि विधि भ्वेहि रोग नशाही , नाहि तज तन कोटि नहिं,० 


मनो विशलेषंणात्मक योग समाता का योग है जिसमें तीन "वि" तत्व 
3 अर्धात विनय, विवेक, और विराग | पहले ते इन्द्रियों को नियमित 
मन को संघमित तथा द्वुसरे के लिये मार्ग प्रतत्त करता है । 
ताजि जोग पावक देहि हारि पदु लोन, 
-मड्ढ जहँ नाहि फिर । 
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सा. आशााए.. पवइ००+. आए. पमलेकि: 
अभी. इमाााथ.. धभांग्॥.. सगरपाणि।.. वन्‍माफ- 


पर नेजहा धार्मिक उच्छलता का उपहात्त अपने द्वदों भें क्रिया है 
तथा योग का भावनात्म स्वरूप स्वीकारा है। 
आत्न ध्यान वाइ आराधन अलि मन ।चत तुम तायें , 
मुद्रा अतम विधान त्क्‍या म्ग, ब्रज मुवातिन मन शाये । 
4 4 ुं 


गोरख शब्द पुकारत आरत, रत रसना अनुराग । 


योग की विशेष भुद्राओं को भी उन्होंने नही ल्वीकारा । 


बंगला पिंगला सुषमना नारो, तृन्‍्यों सहज मैं बस्सों मुरारों । 
ब्रद्यम भाव कारि मै सब देखो, अतख निरंजन छी को लेखों । 
पदमासुन इक मन चित लाया, नयन #दि अन्तगत ध्यावी । 
हृदय -कमल में ज्योति प्रकाती , तो अच्युत' अविगत अतिनाशी। 


योग शब्द का व्यापक अर्थ लेकर सरदात जी ने कम योगी, ज्ञानयोगी 
और भक्ति योगी भक्तों का निरूपण द्ाया है । जीव कल्याणार्य उन्हीने 
पज्च, तप, जप, आदि के ताथ योगाचार का सत्यपरामर्श किया है । 
योग द्वारा स्वीकृत निरालम्ब मन को अवलम्ब के छूप में देने 


के लिये सगुण लीला का निरूपण किया गया है परन्तु ठुलती दात ने ब्रद्ट; 
योगी माना है जो कि अलस जगाने वाले है 


जोग जुगति जग जगाति जानकी ।ै 
भाक्ति योग द्वारा मुक्ति को अल्वीकार करने में जहा सर के साथ समानता 
का भाव दीया है परन्तु नवधा भक्ति के रूप में योग को अगभ्ला'प्ित 
कर उत्ते विशिष्ट रूप भी दिया है | ज्ञान के साथ योग को मुक्ति का २ 
बताते है तो उसकी सुलभता न होने के कारण चिंता प्रत्ति निरोध 
एक साध्य मे रूप में स्वीकार भी करते है जो इंन्द्रिय दमन न चाह कर 
आलम्बन में बदलने का कार्य करता है मर ने इसको नहीं माना यह कहा 
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तूर- 


आयशा. शाकाहा पादाबाक वाहाशात भरमयाका वीक, अध्यायाक आममंगक. आमादंआ, गा. धकेमाक 


ब्रद्मम :- 
तृरदासत जी बल्लमभ सम्प्रदाय के अनुयायी ये। उन्होंने 

संगरुण निर्गु ण रूपी ब्रद्म की उपासना कृष्ण को आलम्बन मानकर 
तथा उन्ही को ताक्षात्‌ कवर का छप स्वीकार क्रिया कृुषण का पर- 
ब्रहमत्व उनका विरूद्र धर्मत्व तथा जीव तथा जगत का आंग्र रूपकत्व 

भी सेर को मान्य है जिते उन्होने अवतार वाद के रूप में विष्फु का 
प्रततिबिम्ब माना उसकी लीलाओं ते अपना मानसिक तदात्म्य स्थापित 
कर पूर्णत: भगवान पर आमध्रिित हो जातें है जो कि बल्‍लभ सम्प्रदाय का चरण 
उद्देषय है । 

आदि सनातन, हरि अविनाशी, सदा निरन्तर घट-घट वासती। 
पूरन ब्रह्मम पुरान बखाने चतुरानन शिव अनंत न जाने। 

गुन गम अगम निगम नहिं पावै, ताहि जजोदा गोंदक्ित । | 


सरदाल जी ने कृष्ण को सनातन अविनाशी, पूरनुत्रद्मम कहकर 
उनका निर्गुणत्व प्रकट कर दिया है।" ताहि जतौदा गोद खिलावे| दारा 
उसमें सगुणत्व का पूर्वाभात भी दिखाया है। विरोधी धर्मोकी स्थिति 
ते समस्त जगत को क्रष्ण ते मज्लित माना है । 


कोट ब्र॒दम प्रजन्त जल यल, बइ्ननही ब्रि यह भण्ड । हि 


सर्प जफातइा पपफन्‍ार>»ा रकाकाा७.परआनहु दायरा, पष्यपराापा-पपरयाकाााला. स्‍थयाइतटा..- *पआार.. पशवसब;58/ ामटथााह० ऋगाएचाक पा; रे पताढएस २९०धमाल, गराथाराात।.धरयाम्दद तप बदके पक्का. फमधाभातर- पलकााक़र2५2७७ अधाएधाक०, स्वेदसफ़क रक्रीसपका0:..वरमरा5:2। ्रकधधकाफा पएफाओऑय>फपंटाफन:०,.पएलाजाके' गाकरबकस,.. पापा मात नया... भदरफड कट: गटअदाफ्र कंऑप्रियलारफफसपाान ससकालेंसर अिियाएक प्यार आसमारकाज पममंगना.जेध्रवाथमअयताहभाक +पकका/22.. 4४5रकनलाद एक "उनेडयकाएंत अयरामरशका पैीममनंभातभारअरआ॥; रयायपाः. पालसकतकते! फल: कम: जड५7हन्सनकन 
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जल-थल भै कोठउ और न बियौ, दुष्टनि बाधि सनन्‍्तानि को सुख दियों । 
ज्‌ बह के >०- 5 
तरदास जी ब्रह्म को दयाम रूपी मानते ह ताथ- साथ उन्हें 
जगत की ब्रह्ममयता एवं अक्षर ब्रह्म का भी वर्णन करने में नही धटते है। 
अछर अच्युत आऑषंकार है, निराकार है जोई । 
आएि अन्त नहि जानियत , आदि अन्त प्रग्न तो3 ।। 


तृरदास $८षण को कण कण में व्याप्त अधात जगत की ब्रह्ममयता 
रूप को स्वीकार कर उन्हे अन्तायामी छूप में भो दशाति है । 


सुर प्रयाम तुम अन्एरजामी, 


चैद उपनिष्यद मास | 


सर तारावली में तो ल्छष्ट रूप ते सकल तत्व ब्रहमाण्ड देव 
माया , काल प्रक्कति, पुरुष श्रीपति नारायण आदि सभी को गोपाश 
हे । 
$षण का ही आग कहा है । 


सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव पुनि , 
माया तब पविधि काल | 


प्रकृति पुरुष श्री नारायण, 
सब है ऊा गोपाल ।। 


।- तर तारावली पद 2 
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श्री बल्‍लभाचार्य द्वारा स्थापित पुष्टिट मार्ग के मुलाधार द्व॒हतत्रयी 
और श्रीमदभागवत ग़्न्ध है। उन्‍योनि वृहक्कयी के अतिरिक्त भागवत 
की तुबोधनी टीका और घोड्धा ग्रंथ की भी रचना की जिसमें उन्होंने 
धार्मिक एवं दाष्वीनिक द्वाष्टि कोर्णों भो प्रस्तत किया । 


ब्रह्म के तम्बनंध में सरदातजी ने क़ृष्णको पूर्ण ब्रह्मम व अवतार 
ब्रदम ही माना ह सच्चिदानन्द स्वरूप प्रश्न के सतत चित ते आत्मा 
और प्रकृति का निर्माण हुआ हतती त्रिगुणा त्मक ब्रहम ने कृष्ण + रूप 
में छन्‍म धारण किया और नरलीला का अद्धाञ्ञत प्रर्दान द्याया जिप्ते 
सर ने ब्रहम का स्वरूप देकर आने काव्य में प्रतिषषि्ठत किया । 


फनी कहना सिन्धछु की कछु कहत न आवे, 
कपट हेतु परत बकी जननी गापि पाधषे । 
वेद उपनिशद जत्त कहे निगुण ही बतावै, 
तोदड् तगुन॒ हो$ ननन्‍द के दावरी बधादे ।। 
सरदातजी |ख्यत: सख्य भाव के समर्थक है. जिन्होंने प्रातिकाए्म+ 
शैली भे अपने काव्य ग़्न्थ को रचना की उनके नायक कृष्ण निशिष्या 
ते तगुण ब्रहम तो हैं ही ताथ ही साथ वे निर्मणी एवं चमत्कारोगे 
ग्क्ती के स्वरूप भी हैं रूप की उपासना को जादा महत्व देकर जहा 
सगुणत्व की ३ष्ट के भावों से होती है परन्तु उद्धव तम्बात के द्वारा 
निर्गण का उपर्युक्त महत्व भी प्रदर्षित होता ह सर की ब्रह्मम विवेधना 
कृष्ण की प्रमुख लीला अवतार में मिलता है ब्रह्म का ह कृष्ण का हैं नद्ध 
शिख वर्णन. जहा अवतार बाद +फो सिद्ध करने में सहायक है तथा पुकू- 
प्रोचित॑ ल्‍्वरूप में भी व्याप्त मिलता है सर के ब्रहम सजीव वक्षञान 
की प्रातिभ्रार्ति तो है ही कण-कण में व्याप्त एवं सृष्टि के संचालन कर्ता 
भी हैं भक्तों के सहायक व रक्षक भी हैं। 
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_सहकताचमम, 


कृष्ण भक्ति कारि कृष्णहि पावै, : 
कृष्ण हितें यह जगत श्रगट है, हारि में लय हक जावें । 

यह द्रण ज्ञान होय जातों ही हीरिलविला जग देखे 

पौ तिहि मु दुख निकत नाहि आवै ब्रह्मम रूप कारि लेखे ।। 


सुरदासत जी ने ब्रह्म के दर्वीन के लिये बाद्य नेत्रों के साथ-साथ 
अन्त: चकप्ठओं को खोलना भी परमायलायक बताया है। जिसके दारा 
उत्त रूप की अलनुम्नति परकता को देखने में आतत्मिक सुख की कल्पना 
'की जा सकती है। साधारण भक्त भक्ति के माध्यन ते रूप के अनुराम 
को तो ग्रहण कर सकता हे किन्तु आनन्दानुभ्मति की कल्पना नहीं । 
कौन सक॒त इन श्रजवासिन को , 
वदन विरंचि पशिंव वेष्, 
श्री हरि जिनके हेत मानुष्व वेष ।॥। 
सूरदास जी भक्त प्रमुख द्ारप्रनिक है जिन्होने तगुण निर्गुण 
दोनो रृपोँ को अपनाकर निर्मण के लिये वेठ उपनिषदो का ज्ञान 
आव्ायक भी बहह्ताया है जो नाम के द्वारा हेंभी जश्रेष्ठ है । 


शोभा अमित अपार अखण्डित आप आत्माराम 
पूरन ब्रह्म प्रगूट पुरुषोत्तम सब विधि पूरन काम, 
आदि सनातन एक अनुपम अविगत अल्पआहार, 


ही 


ओंकास आदि वेद अत्र-हन निर्गुण सगुण अपार । 
परदास जी की वृद्ध अद्गैत वादिता के द्वारा ब्रद्मम को पराब्रदम 
कहा जाना , परब्रहम को प्रज्ञति अन्य कर्मा के अभाव में निर्मुण एवं 
आनन्द-दायक कहा है । 
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तथा ब्रह्म को दिव्य कर्मों से पूर्ण होने फे कारण सगुण भी बताया 
है जो तगुण ब्रह्म की उपासना का आधार भी माना है बेद द्वारा 
पुष्टिट अभ्लाक्षित है । 
" नायमात्मा प्रवचनेन लम्यों न मेघया न बहुता श्लुतेन ” 
संददास जी अपने इसी प्रकार की घटनाओं द्वारा कृष्ण को 
परब्रह्मम, अंनतयमी, सर्वव्यापक और नियुर्ण स्वरूप को स्वीकार करते 
हैं उतके विराट रूप को तप्त पाताल उत्तके चरण और आकाश उत्तका 
पतिर बताते है तर्दच, चनुद्र , नक्न आदि में उत्ती का प्रकाश व्याप्त छे 
तथा भगवान कृष्ण को. तीनो देवों मे प्रेष्ठ और पूर्णावतार बताया ८ | 
तंदा एक रत एक अखंजिडत आदि अनाएयदि अनुप, 
कोटि कल्प बीतत नाहि जानत, विउरत युगल स्वरूप 
सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव मुनि, माया तब विधिकाल 
प्रकृति पुरुष श्री पति नारायण सब है अश गोपाल । 
सरदास जी #८षण को तभी प्रकार की रत्तारकत का शोघषक बताकर 
जहां ब्रहभम की सजीवता को. द्ावानि में भी सहायक है । 
बन्दावन निजधाम परम छाचि, 
वर्णन किये। बदढ्ाय । 
तर का ब्रदमत्व जहाँ अवतार वाद ते प्रेरित है तथा वह [व्ण 
शिव, छद्र, एवं ब्रहग्रा का ही प्रतिबिम्ब मानते है राम, कदण नारायण 
आदि पाब्दों के द्वारा ब्रहम की श्कात्मकता, एकता , पराब्रद्ममयता 
एवं अव्यक्ति वराक्‍ति का घोतक बताकर रास लोला का मायावों रूपक 
भी मानते है । 
 किएण, रूद्र विधि शकहि छूप, 
इनहिं जान मत भिन्‍न स्वरूप "। 


[- तृरतागर पद 570 
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हनन छपो के द्वारा भी कुष्ण को सवापारि माननेमें तरदात्तजां सबते 

आगे है। जो ब्रह्म के द्वष्टिकोण की न्‍्यूनता का गुण भी दर्शाता हैं 
सृर की दृष्टि भ॑ रामावतार भगवान कृष्ण का ही पूर्वावतार हैं तृर 
सागर में बालकृष्ण को रामकथा का वर्पन यजशोद। द्वारा सुनाना इत 
बात की पृष्टिट करता है। तृरदास जी ने कृष्ण को राम और उंकर्शण 
प्रधुम्न तथा अनिरूद्ध को क्रक्काः लक्ष्मण भरत, और स्ुघन का अवतार 
बताया यह उनकी भ,ौलिक विदयारधारा को प्रमा+णत करता है। 

निगुण सगुण को एक रूपता प्रदान कर पृद्वादेत वादिता का अनुठा 
तिद्वान्त ब्रतिपादित करने में तूर सिद्ध हस्त है । 

" वेद उपनिषद यघ्च कहे निर्भुणहि बतावें, 

तोड्ड सगुण होइ नंद को दावरी बधावें ।" 

इस प्रकार ॒ सृर ने लीलाओ को माध्यम मानकर सगुण ब्रह्मम की 
पुणित, एक साधारण व्यक्तित्व का पारिचय करने में सहायक है जिसमें 
गुणों की द्वाष्टि है ज्ञान की द्वष्टि | द्वारा उसकी सारभौभिषता एवं 
व्यापफता भी बताती है यही तर का छूप रत पान ही ब्रद्ष्म का 
ज्ञान 'दर्यान " के द्वारा अभिलापक्षित होता है यही सृर का बहम पिचार 
है । 
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डा0 राभकुमार वर्मा जी के अनुतार ठुलत्तोदात्त जी ने 
अद्वैततवाद के भीतर ही विशिष्ठा द्वैववाद की म्ृष्टिट कर दी है। एुषततों 
के राम ऐसे है कि उनकी क्षकटि कि।स मात्र से विश्व का तथ 
ल्लो जाता हैं 
" अध्यीट व्लात श्रष्टि य होझ, 
तपनेहु संकट पड़ कक सोक । 
तुलसी के राम विश्व के कर्ता, पालक रवं संता भी है। वे 
ज्ञान, स्वकप, स्वप्रकात्ना अविनाशी, नित्य, तपस्यादि, ते दर्लभ 
और स्वप्न आनन्द की राशि, तर्वव्यापी है और प्रेम ते प्रकट भी 
हो जाते है इन्दी बातो को देखकर डा0 बदरी नारायण श्रीवास्तव 
का कथन है. कि तुनसी, रामाननद सम्प्रदाय की दाईनिकता तथा 
भवित. सम्बन्धी विचार धारा से बहुत द्वर तक प्रभावित ये । 
इतमें कोई सन्द्देह नही कि राम के ब्रद्ममत्व का स्वेष्ट तम्पादन 
रामचारित मानस में तुलसी दातणजी ने किया है इ्त्त ड्रददत्व की 
स्थापना के लिये ही सती पार्वती , गहूणे की संका का प्रतंग 
प्रस्तुत पकया गया है सती तर्क द्वारा - 
षदम जो व्यापक 'विरज अज अकल अनीन्ह भेद , 
तोफि देह घारि होइन जाहि न जानत वेद । 
पार्वती का भ्रम:- 
जौ न॒ुप तनय तो क्रद्वम किम नारि विरह मर्ति मोर 
देखि चारित महिमा तुनत ख्मित बुद्धि आति मोरि || 
और गरूण की संका- 
भव बंधन ते छटहि नर जाएि जाकर न गम 
तर्व निताचर बाधिहु नाग पास सेाइ राम ।। 
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तुलसी दास ने इन संकाओं के समाधान के छूप भें विल्मय, हथ्थ रहित 
मन, बंद्वि, वाणी, से अतर्क्य और मन >भ, बचन से अगोचर क्रद्धम को 
ही हाम के छप मे माना है इत्त बात का पुनः-पुनः प्रतिस्ठापन भी फिया 
है वह ब्रद्द/ होते हुये भी सगुंण किस प्रकार है इस सम्बन्ध में एलती का 
कथन है द 
जल हिम उपल विलग नें जैत्ते 
अतः कहा जा सकता है तुलसी के अनुतार विचार छ्त्र का निमुर्ग भ्रद्वम 
ही भाव क्र का तगुण राम है। 
ब्रदम परयोनिधि मंदर ज्ञान संततुर आहएहिं, 
(कया सुधा माय काढह्ृहि भगति मधुरता जाहि । 
ब्रद्मम की जिज्ञाता को तुलतीदात जी ने मॉक्ति माध्यम के द्वारा हो 
उपलब्ध बताया । 
" ब्रहम वेद ब्रहमैव भवाति " 
तुलतीदात जी ने ब्रढ्मम को अछण्ड ज्योत्ति स्वरूप 'निर्धाररित किया ६ 
जो 'ि केक्‍ल प्रदीणप्त द्वारा ही सांसारिक कल्याण करता है। तलती 
प्रदयम को तष्टि का कर्ता ,धर्ता व रचयिता भी मानति है। 
मनमें राम तन में राम राम राम भज राम रें, 
तुलसी ने ब्रहम को "राम का आकार देकर जहां उत्तकी प्रतिष्ठा, 
विशिष्ठता एवं तार्वभौ मिकता व व्यापकता का प्रतार एवं प्रचार किया 


वही उन्होने एको देव भवः का पूर्ण तमर्थन भी किया है। 


तुलसी के राम परा त्पर ब्रह्मम भी है जो तगुण और नियर्ण दोनों छपो का 
पर्यवत्तान है। 


निर्गनुन सगुन विधम सम छूप॑ ज्ञान गिरा गोतीतम नुपद्ध । 
अमल माखि लमन वधम पार नौमि राम मंजन माहि मारम ।। 
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तलप्ती के राम पूर्ण ब्रह्मम है। उन्होने आत्मा द्वारा हो अनुभवदित 
किया जा तकता है। इनन्द्रियों की कोड आवश्यकता नही होती- 
विनु पद चलइड तसुनठा विनु काना, 
कर विन करम करइ विधि नाना । 
आनन राहित सकल रत भोगी, 
विनु बानी बक्ता बढ जोगी || 
तन बिनु परस नयन बिनु देखा , 
गछद्ड ध्रान बिन बात अग्रेघा ।। 
वे सगुण और निर्ञुण में कोई भेद नही करते । 
तगुनाहि अगुनाहि कछु भेदा, गावहि मुनि पुरान बुंध वेदा ।। 
तुलती ने जहा ब्रह्म के विष्पय में विशिष्ठा दघ्व वादी फिद्वान0 पं 
अपनाया ताथ ही ताथ 3अद्वैवतवादी सिहान्त का भी समापत। करण 
किया हैं। अपने तसख्य दाल्य भावों में तुलली दास जी ब्रद्यमे के प्रा 
फकिध्य आशाक्ति को दर्शाया है साथ ही तज्राथ ब्रम का आह्त्प 
साकार, सगुण कज्वरूप देकर उसे सात्तारिकता में भी रत रह कर 
आदी माना है जो ब्रहम की विश्वेघ्टता ही कही जा तकती हे। 


कलनी 
५८2 
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पुलन  ६७- 


महा कावि तृर एवं तुलसी ने जहां पर ब्रह्म के संगुण- निर्गुण दोनों 
पर बल पिया है वही पर एक ने रूप रस पान द्वारा आनन्दाउुशभ्नति द्वुसरे 
ने नाम जप द्वारा ब्रह्म ज्ञान की पुषिट दोनेा मे विभेद कराती है , 
भ्रदम का अवतार वाद जहा दोनो कवियों ने विष्ण का एक रूप दर्शाता 
है। वही पर उनफे इृष्ट एक दूसरे के पारिपूरक बताये गये है ब्रद्वम के तगुणत्थ 
में तर का आँतारिक चह्षुओ के द्वारा रूपावलोी कन राशंीला का रही पान ४8 
द्वारा आत्मिक ताप्ति एवं चमत्कारिक द्वारा ब्रह्म की तार्वभौमिकता 
बतातो है। तो तुलसी द्वारा राम को पुरुषोत्तम कह कर ब्रद्मम को और 
आदेश स्थापित फरानि का लक्ष्य निर्धारित रहा है। तुलसी के सगुण राम 
अपनी मानवीय साक्ति केद्वारा ही ताताररिक गाति विधियों क्वा संचा।न 
है नाम की शक्ति जो भक्त ते पैदा होती है ब्रद्मम का साक्षात्कार हो ८ । 
सर के द्वारा आतत्मिक ज्ञान ते ब्रह्म रूप का दर्घन ही आदर्श है ) उनके 
जनमान्धता द्वारा पिद्व हुयी है | परन्तु उन्होने उते आकार देकर जहा 
उसकी सरलता एव्बे सजीव ब्रद्मम की विशालता की पुष्टिट करते है वही सुद्षम 
अध्यातत्मिकताओं को नकारा भी है | तुलसी ब्रद्मम को आचरण द्वारा उ्े 
आदी का छप देकर श्रष्टि का कर्ता धर्ता बताकर नाम को महल। भें ही 
ब्रह्म की यथार्थता 'फिद्व करते है। इ्त प्रकार सर ने जहा व्यापक तगुणल्व को 
स्वीकारा द्ृसर) ओर तुलसी ने सगुण से सक्षम संगुण को अपनाकर उते नि|ण, रा 
की ओर प्रत्मारित #किया है । तर के ब्रह्म जहा भाकति पर आधायरि(/ है पहन 
तुलसी के ब्रह्म कर्म द्वारा प्राप्ति का भी रूप अपनाया है । तुलसी ने रा+ 
नाम और रामचर्तरि दोनो में पातित पावनत्व की अद् छमता ड्द्दम का 
श्ल्तित्व तिद्ध करपतो है । जो तूर की भक्ति श्रद्वा और शिवा ते अधिक 
महत्वपूर्ण € । 
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मूर ब्रद्मम के तर्क” एवं प्रतिवाद ते परे है तो रूपा गक्क्ति हैं 
परन्तु एलत्ती प्रागाद आस्था द्वारा बौद्धिकता का प्रयास मानते है 
जिसे उन्होने विचार और विवेक के द्वारा महत्व पूर्ण बदाया । 
पूर ने वैदिक परम्परा में वैष्णत मत को मान कर कृष्िण | ब्रद्ठम है को 
विष्णु अवतार की संक्ला दी । ठुलती ने घोतित रूप ते निवैयर्यी क्तक 
वैदिक परम्परा का उत्कृष्ट समर्थन किया उन्होंने विष्ण के बाद्भाव'धार 
को भी उन्होने ल्वयं बैधणों होकर निरमन्‍दत किया है । 

अपुलित महिमा वेद की , विदित सकल संसार । 
जेहि निनदत..निंदित भयो, विदित क्षदुध अवतार || 


अपने की तलती ने अपने आराध्य पर ब्रहमम राम से भी बड़ा माना 

८ और अपने मुल्य बोध में सबते उपर प्रतिष्ठित पिया है पहली 

वल्तु है राम का नाम और द्ूतरी राम का दात । 

ब्रह्मम राम ते नाम बड़, राम से अधिक राम के दाता |" 

परन्तु सरदास जी अपने आराध्य को ही सर्वश्रेष्ठ कहकर उते आर्द्यो 

एवं पूर्ण ब्रह्ममत्व प्रदान करते है. जो उनके मनुज छूपत्व के ताथ निराकार 
ज्ञानकी परिधि के भीतर है | सर कृष्ण को संचालन कर्ता कहकर 

कह्षष्ट के प्रति अननय विश्ववात्त व्यक्त करते है तुलसी द्वारा राभ को 
धर्म का अवतार कहा गया है। 


" राभौ विग़ह पान धर्म: 


जवामांबीकीर सव॑गपवा# मामला. वोगग्मा्का पका सर्ण.. धानातम०. सदताएमपाह१... रेपंमााकान- भा, 
या समा, अपनी अरामाकाक १ा/५३७०३ अपरेआाओी शमी: धम्मीकाभाम्याभाफक भाभालाम्म रनिषयाक ााार्भभााआआ। 


|. दोहावकली 6८५७ 
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परन्तु तृर के कृष्ण हमेशा नायक एवं अद्भुत शक्ति के प्रतीक हैं जो 
धर्म के रक्षक भी हैं । 
पदा यदा ही धर्मस्य ग्लानि ------------ 


तुलती ने जहा तगुण ब्रह्म के रूप को उपासना कर उत्ते निर्गुणत्व 
की और पुनः स्थापिक्त,करते हैं यह प्रतिस्थापन सर के काल्य ते अलग 
द्रष्टिगत हैं । 
"जल हिम उपल चविलग नाहि जैसे " 
अतः: सत्र सगुण के उपासक है तुलती के अनुत्तार विघर क्र का निशण 
ब्रदम ही. भाव क्षेत्र में तगुण राम हैं | परन्तु कर का कुष्ण साकार ब्रह्म का 
ज्ञान स्वरूप ही हैं । 
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छूए 5“ माया :- 


पलक ४००७-३२०- फ्साक, इकमयक उनपर २ ज..कयपाशाल,..खाजमाथ+-4०फफेजएा ऑधितरइओु.५पाधकरूक, 


सरदात जी ने तीनप्रकार की माया का निरूपणि किया 
हे वे उत्ते दाईीनिक छूप में, सांतारिक रूप में और भ्रगवालसकी अनुग्रह 
कारणी शक्ति राधा के छप में देखे हैं। दार्षननिक छप में वे माया को 
५देम को व्गा वर्शिनी मानते हैं श्री बल्लभाचार्य ने माया के छत्न छप को 
व्यामोहिका कहा है। यघ्वपि माया में तोनगुण सतत, रज, तम हैं । और 
इन्ही गुणों के समन्वय ते प्वाष्टि की रचना होती है पर तृर के मता 
नुतार माया यह सज्लंष्टि की रचना कर कार्य ड्विम कृष्ण की प्रेरणा 
में करती है। बल्‍लभावचार्थ ने माया के इस रूप को " करण रूप " 
कहा है। 


व्यामोहिका - रूप :- 


ह्ाण०> पैर, दाला# धरथाऋायफ पशाटाफाक, पमकव0, पवामायातसापपइकका सियाकक पाएराव+ रक्त अपााल्‌क। पिलान्‍दा स्यि्रतया पमारफयाक 


तो माया है हरि की दाज्षी नित्त दिन आज्ञाकारी , 
काल कर्म हम सिव अरू 'विष्ण हि. सबके कारण हरि धारी 
पालन ख्जन प्रलय के कर्ता, माया को गुन जानों 
मो्में रज गुन सिव्भ तब, चविष्ण॒ुहि सतगुन मानों । 


फरण- छकूप +- 


” हरि इच्छा कारें जग प्रगटायों, 
अरू यह जगत जदल्ापि हारि रूप है तऊ मायाकृत जानि ।” 
पह जगत माया प्रस्गत होने के कारण माया के क्या भें है और 
माया ब्रह्म को द्ाॉवर्तिमी हैं पर माया की प्राक्ति अपरर है वह 
जेब अपना शक्ति का विस्तारण करती है तब ब्रहम तक को द्वक 
क  ' पे | ग 
र॒ कुछ शी +के लिये उत्तकी भी सत्ता ई क्प्त कर देती हैं । 
यह कमरो कमरी कारि जानाति , । 
जाके जितनी बुद्धि हृदय में सो तितनी अनुमानपति । 


2) 


या कमरी के रोम-रोम पर वारौ चीर नील पातम्बर] 
तो कमरी तुम निरदंति गोपी जो तीन लोक आडम्बर 
कमरी के बल असर तंहारेफ्मारिहहि ते सब धोग , 
जात-पाति करी सब मेरी धर सवाहि सब जोग । 
सर का भक्त हृदय मायायुक्त ब्रहमम की उपासना पसंद नही करता 
इस लिये वे कृष्ण में कमरी का त्याग करने को कहते है पर माया ब्रह्म 
का ही एक अंग हैं जिते कृष्ण त्यागना नहीं चाहते ।॥ भगवदह्‌ भक्ति के 
लिये भक्त का माया विरशहित होना आकायक हैं क्योंकि माया हो 
अविधा हैं और अविधा उपासना केमार्ग की बाधा हैं। सर की दार्जनिकत 
माया की अविधा स्व्कप की निन्‍दा करते हैं वे माया के'अरविधया रूप को 
त्याग करना चाहते है परन्तु अन्य रूपों की उपासना भी स्वीकार करते हैं 
" माया महा ठगान हम जानी” को स्वीकार कर _* आविधा द्वर करहु नन्‍द 
लाल " इस अविधा ते प्रथक भी माया के द्ार्ीन करते है । 
तुरदास जी माया का तसांत्तारिक रूप नारी के रूप में देखा जिसे माया 
ब्रद्मम को. मोह कर उत्तकी तत्ता कुछ क्षणों को पतिरोहित कर देती हैं उत्ती 
प्रकार यह नारी रूप भाया संतार को मोह कर कुछ क्षणों को उत्तजी सत्त 
तिरोहित करने में सहायक है जिससे साधना मार्ग अवरुद्ध हो जाता हैं 
कान्ह तुम्हारी माया महाप्रबल, सब जगअपयस कीनो ही । 
नेक चित मुतकाई के उनि, सबको मन हार लीनौ होौ ।। 


पहरे राती कंचुकी शिर श्वेत उपटना होहै हौ , 
काटि नीली लहंगा कस्पों, तोको जो निराखिन मोहे हौ। 


कही माया को गाय के छूप पेकर उत्ते तातारिकता से दर करने का 


प्रयास फिया हैं । 
" माधवजु नैक €ट को गाइड " 


छः 
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तथा सूर ने माया ते विभेद करके भी कृष्ण को राधा द्वारा माया 
ते अवलंम्बित षताया है। 
प्र#ति पुरुष एके कौर जानौ, ब्रातनि भेद करायो । 
जल थन जहा रहा तुम विनु नाहि, वेद उपनिष्यद गग्नयाँ ।। 
दे तु जीव एक हम तुम दोऊक सुख कारन उपजायों । 
ब्रहम रूप दितीया नहहें कोई , तब तन प्रिया जनायाौं । 
सरदास जीनेनमाया को संतार की सत्ता बताया है जी वास्तव में 
मिथ्या है जोीअगत भिथ्या ब्रह्मम सत्य को. पररिश्याषित करती है वे कहते 
है.। " हे प्रभ यह संसार माया और शरीर मिथ्या हैं फिर हम आपको 
कैसे भून गये 9 कृष्ण ब्रह्ममा ते कहते हैं भेरी माया बडी अगम हैं इसका 
पार पाना किसी के लिये सम्भव नही हैं £ 
स्वभावत: तर भक्त कवि ही है उनके दार्षनिक द्वाष्टि कोणों मे 
दर्षान की श्ञामान्य बातें ही हैं। उनकी रचनाओं में कही भी पुष्िट 
व मर्यादा प्राब्द नही आया स्वग्ावत: भाक्ति प्रवाह में थे जाते आयी 


हैँ | 


तुलसी - माया ४- 


तुनतीदातजी मात्र मुग-द्भष्टा ही नहीं आत्म-द्रष्टा कवि 
भी ये, विचार और विवेक की आधार भ्रभमि पर उन्होने ब्रह्म को 
माया ते अलग बताया है | तुलसी का मत हैं कि माया का आवरण 
हटते हो ब्रह्म की तत्ता दिखाई देने लगती है यह उत्तको उप सत्ता 
मात्र ही है क्योंकि राम ते स्वतंत्र नही वहतो राम की रचना शाॉक्ति 
हे । 
मम-माया संभव संतप्तारा , जीव चराचर विविध प्रकारा । 
राम की सेवर्य ज्ञीलता एवं राजती ब्ञाक्ति की वैभव विपुलता को 
माया का स्वरूप बताया जो राम के द्वारा ही है। 
व्याधि रहेउ तंत्र, महँ माया कटक पचंड । 
सैनापति कर्मादि , मठ द्म्भ कपट पाखण्ड । ल्‍ 
सोदासी रघृवी रकै, तमुझ्ले भिथ्या सोइ । 
छठ न राम कपा विनु , नाथ कहा पद तोड़ ।। 
तुनती दास इस माया का अमिट प्रभाव मानते है. रावि, विरंचि, 
तुरनर, मनि, नाग, आदि तभी को नचाने वाले यह माया अत्यधिः 
प्रबल हैं यही माया प्रभु ते शॉक्ति ग़हण कर ब्रद्यमाण्ड का प्ृजन करत 
है ।गगन, समीस्ष, अनल, जल, घधरनी यहसब] माया के ही उपजाये हये है 
गगन, तमी र, अनल, जल, धरनी 
इन्हकर नाथ सप्ण जड़ करनी । 
तब प्रेरित भाया उपजाये , 
पष्टि हैतु सब ग्रं्थानि गाए ।। 
जहातक भाया के विष्य में तुलसी का विचार उ(+द्वित वाद में था ऐसा डा 
बल्देवुप्रताद मिश्र का मत ही इस बात की पुष्टिट के लिये । 
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।- झूठटहु तत्य जाहि विनु जाने । 
जिमि भंग बिनु रजु- पहिचाने। 
मेहि जाने जग जाई हो राई । 
जागे जथा' सपन म्मजाई । 
“7 रजत तोव महूँ मास जिमि, जथा भानुकर वारि 
जद्यपि म्नष्या निहूँ काल तोइ, अ्रम न सकट्ठ कोउ टावल' ।। 
5- चितव जो लोचन अगुलि लाए, प्रगट जुगल सासि तिन्क्कके भाए, 
4 4 ५ श 
तुलसी ने माया के पूरे परिवार का भी वर्णन भी किया हैं ॥अक्वरका: 
लोभ, मोह, तृष्णा, क्रोध, मद , यौवन, ममता, मत्सर, चिन्ता, शोक, 
काम, दम्भ, कपट, पाखझण्ड $ परन्तु वास्तविकता भें यह रैक यह माय! 
राम की ही दाती है ।और रामकृपा हो जाने पर इससे मुर्गीक्षि मिल 
जाती है। तुलती ने इस ग़मस्त प्रपंचात्मक जगत को माया को उपाए! 
दी है। 
गो गोचर जह लागि मन जाई, सो सब माया जानेठ भाई 
यह माया तमस्त जीवों को ही नहीं उवरन चरायर को 
को श्री अपने बस में कर सकती हैं । 
जीव चराचर करन के राख 
किन्तु यट माया जो तारी जगत को नचा रही हैं प्रश्न के अझ्विलास 
पर अपने समाज के संहाति नही के तद्दय नचाती है । 
५ माया सब जगहि नचावा, जातु चारित लखि काहुन पावा 
तोइ प्रभु भविलास खंडराजा , नाच रहो इड्व सहित तमाजा 
ऐसा कौन है जो माया के मोह में नही है । 
जेहि न भोह अस को जग जाया । 
तात्विक रूप ते भाया ईश शक्ति है पर 
" मनोमाया का रूप है जेहि बस कोन्‍्हे जीव निकाया ।॥ 


मे ऋऋू मोर तोर वै माया, जेहि बस कीन्हे जीव निकासा ।। 
माया के दो रूपा विद्या व अविधा, भक्त को अविदध्या नही व्यप्रपतो £ 
हरि तेवकाहिं न व्याप अविदध्या, प्रम्ठ प्रेरित व्यापड्ड तेहि विद्या ।॥। 
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पतृरदासतजी ने जहाँ माया ब्रह्मम का द्तरा छप कहा है परन्तु 

तुलसी ने ब्रह्म का प्रतिबिम्ब ही माना है। 

माया के दारा ब्रह्मम का अत्तित्व स्वीकार करते हुये जहा सर ने 
ब्रहम को चम्रत्कारी बताया है वही तुलती ने ब्रह्म का तेज बताकर 
उनके द्वारा स्थापित कार्य को बताया जो सात्तारिकता के छप में 
उभरा तरदास जी माया की विशिष्ठता '्द्वि करते हैं उनके कृष्ण 
अत्यधिक मायावीः:) है जो माया देचते हैं वही ब्रह्मम हो जाता हैं 
परन(| तुलसीदास जी ब्रद्मम का उम्ररी आवरण माया को बताते हैं 
जिते हटते ही राम के दर्षघन हो जाते है उस्ती की सत्ता ते माया 
की आभास हो तकता हैं जिसे नाम स्मरण एवं भक्ति ताधना द्वारा 
प्राप्त किया जा सकता है सर ने इब्हम की उपासना माया तहित करने 
२ तमर्थ हैं परन्तु तुलतो इ्वन प्रप्चों से दररहकर ही इष्ट राम की 
पुजा करते हैं तृरदात्तजी लेदाद्वैत वाद होने ते माया के वसी भरत है 
परन्त तुलती पवविधशिष्ठाद्वैत के कारण माया को छाया के द्वारा प्रदर्शित 


फरते हैँ । 
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सामंक फदालबाक। 'जाभोका७ अप अभ्यााक पाामाड 


परदात्र जी आत्मा ईजीव३ को ब्रह्म की तरह ही तत्य/ सनातन 
और उत्तका ही शक अंग मानते है। पर ब्रह्म को शक्ति, अनन्त है और जीव 
की शक्ति सीमित हैं । जीव में सतत और चित तत्व हैं पर आनन्द तत्व 
का आभाव हूँ | छतती प्रकार प्रकृति भी द्रद्यमम का ही अंग हैं । बल्‍लभा- 
चार्यजी के अनुसार ही झर ने जीव के तीन प्रकार माने है। जिस्त जीव की 
मुक्ति नही होती वह नित्य सांतारिक ७तते भी हीन, कोटि के जीव, 
अपने स्वायंपर्ण और कलुतित जीवन यापन के कारण अंधकार पूर्ण स्थानों में 
निवास करना पड़ता हैं । वह तमोयोगिन और मुक्त प्राप्त करनेकी 
रखने वाली उच्चात्माएँ मुक्ति योगिन जाव केहेगये है। 


।. नित्यतातारिन :- 


जारी ७७ी००७४७४७७७र्ण आराम आया 


" जौलौ सत्य स्वरूप न सुझत ।" 
तब लौ मृगमद नाभि बिसारे, फिरत सकल बन झ्मत । 
अपुनी ही मुख मलिन मंदमाति, देखत दर्पन माहि । 
ता क्ालिमा मैंटिबें कारन, पचत पकरत छोॉटहिं । 
(सैर।दातजी ने जीव के अन्य छपों को भी द्रशाया हैं । 
2« तमीयोग :- 


.... * क्या सुनि तजौ मतर की दाल । 

काम न वित्तरयाँ, क्रोध न वित्तरयों , न वित्तरयों मोह जंजाल 
अभ्यागत कोऊ द्वारे आवत , ताक बतावत काल । 

घर में जाइ बड़ाई फरत है, कैसे कियों निकाल । 

लकड़ी धौय चौंका भें धरत है, चनत देत मानों फाल ।, 
मरदात शैसे कपटी को, कैसे मिलेगे गोपाल ।॥। 

इसके अतिरिक्त जीव की उत्कृष्ट अवस्था जो मुक्ति दायक हैं । 
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5- मुक्तियोंगिन :- 


ज्ञानी तदा एक रत जाने, तनके भेद, भेद नहि माने 
आत्मा सदा अजन्म अविनाज्नी, ताको देह मोह बद्र फाती। 
तातें ज्ञानी मोह न करें, तन कुठुम्ब सौ हित पार्रिहरै । 
जब लगि भेजे न चरन मुरारी, तब लग होइड्नन भवजल पारी || 
सृरदासजी के अनुत्तार जब ब्रह्म की ईच्छबें एक ते अनेक होने की 
ह तब उसने अक्षर ब्रह्म भरत अंग अनेक जीवों को जन्म दिया। जित्त 
कार अग्नि से अनेक धचिनगारियों निकलती हैं उत्ती प्रकार ब्रह्म के 
"'घिद्द: 3व्रा ते नाना विध असंख्य जीवोँ की उत्पत्ति हुई। ब्रद्वम के 
इसी आग से छंड़ प्रकृति और आनन्द अंग ते उसत्तके अन््तयामी रूप प्रकट 
हुये । इल प्रकार श्री बल्लभाचार्य के मतानुतार जीव अंग है और ब्रह्म 
अशी । तूर ने भी इसी को स्वीकारा है । 
सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव पुनि, 
माया जब विधि काल , ' 
प्रकृति पुरुष श्रीपतति नारायण, 
सब हैं अंग गोपाल ।। 
इसके अनुप्ता रजड़ जगत से बज्रद्मम का चित और आनन्द स्वरूप प्रृथंक 
होजापा हैं आनन्द स्वरूप के पृथक होने के छः प्रमुख कारण है।- "छैवर्य, 
वोर्य, यश, श्री, ज्ञान और वैराग्य विलुप्त होजातें हैं। ” और इसी 
लिये जड़ जगत में बन्द और विपर्यय होता है और जीव भ्रम में पढ़ 
कर संतार चुक़ में घमतारहता है। जीव ब्रह्म मय होते हुये भी उपर्युक्त 
गुणों के अभाव ते अपने आप को भी पहिचानने में असमर्गय हो जाता है।' 


हू 
प्र 


॥ 


अपुनपै आपुन ही वित्रयों, 
क्‍ जैसे स्वान काँच मन्दिर में, । 
भमि-भ्रमि भ्रासि मरयों ।॥। 
चत और आनन्द स्वरूप का अभाव होने पर भी जीवमें ब्रह/ का 
सक् स्वरूप रहता है जीव जब तक इस तत ल्वरूप को नही जानता 
तब तक वह क्रम में पड़ा घ॒मा करता है। क्‍ 
जब ली तत स्वरूप नहि सपझत 
तो लौ म्रग मद नाभि व$वित्तारें 
फिरत समक्ल बन बच्चत ।। कक 
सरदास जी ने ल्वरूप ज्ञान के लिये तीन मार्ग- योग त़तिद्वि दिव्य - 
ज्ञान और भगवद्‌कुपा बतलायमे है। उनकी द्वष्टिट में इनमें से भगवत कृपा 
मार्ग सबते सरल हैं यही पुष्टिट मार्ग का आधार है। 
मन बच क्रम मंग गोविन्द ज्ञाधि, करे, 
 ताचि काचि सहज समाधि साज पठ 
_ दीनबन्ध्न कहणामय उर धारि 
मिहल्यावाद विवाद छौड़ि के काम क्रोध मद लोभहि पारि छरि। 
चरण प्रताप आनि हर अन्तर ,और सकल संखें या सख नर कारि 
चैदन कहयों स्मृति हैँ भारख्यों, पावन पतित नाम निज नर हरि 
सरदास के अनुसार जीव अण मात्र है! और उच्चका तेज, प्रकात्त अथवा गन्ध 
की सम्पूर्ण शरीर में कैला हुआ हैं। जीव ब्रहम का आग हैं इसी लिये उत्सें 


अल्प प्तामथ्य है। हज 
क्‍ " संहत्त रूप बहुरूप .पुनि,. एक रूप पुनि .दोय .। 


इसके अनुसार जीव ब्रद्दक्ागी होने पर भी माया के कारण अपने + 


और ब्रह भेद ममन्नता है यदि माया का आत्रण दुर हो जाये तो 
दोनो में भेद नही रहता भगवत्‌ कृपा से जीव |माया से मक्‍त हो 


जाता हैं | 
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तब उते आत्म स्वरूप का बोध हो जाता हैं । वह द्वैत - भावना त्याग- 
कर ब्रद्मम मय हो जाता है। 


” आपुन नयो आपुर ही मै पाया ।" 
गब्दहि शब्द भयौा उजियारी, 
तत्‌ गुरू भेद बतायों । 
ज्यों कुरंग नामी कबत्तुरी, 
दूत फिरत भुलायों । 
फिरि चित्त जब चेतन हवै कारि, 
अपने ही तन छायौ । 
राजकुमार कंठ-मनि-भघन, 
अम भया कहेँ गवाया; । 
दियौ घबताइऔर सखियन तब, (प्‌ 
तेनु को; ताप नत्तायों। 
तपने माहि नारि कौ, 
अम भयो, बालक कहूँ उहिरायों। 
जागि लख्याँ, ज्यौं की त्वों ही है. . 
ना कहूँ गयो न आया। 
सृरदास समुझे की यह गति, 
मन ही मन मुत्तकायाँ। 
काहि न जाइ या सुख की महिमा, छऊ 
ज्यौँ गुगै गुर खायो।। 
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तलती-जी व:- 


ता: मिलमपगगाए एकंकरयलाएए तक परीएभा: कमपममंओो॥ 'ांवाशाक शम+तम 


तुलसी दासजी ने जीव की पारिधाणा इस प्रकारकी हे 
जो माया, हावर और स्वयं अपने को नही जानता है वही जीव है। 
माया ईस न आयु कहाँ जानि कही तो तो जीव । 
जीव ईगवरका आंग है चेतन, अमल और सहज सुख की राशि हैं। 
ईश्वर अंग जीव अविनाती, चेतन अमल सहज सुखरासी । 
हावर एक है कि तु जीव अनेक हैं। ईगवर ल्वएंत्र है किन्तु जीव 
परतन्त्रा; हैं । । 
परवस जीव स्वबस भगवन्ता, जीव अनेक | शक श्री कन्ता । 
वैमे यह जीव ज़ित्य ही ल्‍वयं॑ राम का तारा ते कथन हैं- 
छिति ज्व पावक गगन तमी रा, पंच राचित यहअधम बरारीरा । 
प्रकटः ती तनुपब आगें मेंवा, जीव नित्य के (हि लत़ोअमत्ेवा 
बस जीव का कल्याण तब तक नहीं है जब तक व राम की बरण में 
नही जाता । 
तब लगि कुशल न जीव , कहूु सपनेहु मन विश्लाम । 
जब लागि भगाति न राम कहु, सोक धाम ताजि काम ।] 
इस जीव को तो कर्मा का फ्ल क्षोगना ही पड़ता हैं। यह तुलसी 
का निःष्िचितमत हैं। जी 
जीव करम बत सुख-दुय भागी, 
पा 
करइ्ट जो करम पाव छत सोई, | 


निगम ननिति उस कह सब कोई 
या 


काहु न कोउ छुख-दुख कर द्वाता । 


निज ब्रत करम योग सब ताता। 
तुलसीदातजी ने तीन प्रकार के जीव माने हैं - विषषी , ताधक और 


बन 
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प्िद्व की श्रेणी में संत भक्त जैसे पहुंचे हुये जीव तुलसीदारजो के अनुतार 
आए है पहुँचा हुआ जीव ब्रह्म ताद्वगय प्राप्तकरके काम, क्रोध, लोभ, 
पर विजय पा लेता है। वह बिना किसी स्थार्थ के जगत का 
हो जाता है जीवो के तम्बन्ध में जन्मान्तर या योनि पारिवर्धन 
पर तुलसतो का विश्वास था। - 
आकर चाएरि लच्छ चौराता, जोनि अ्रमत यह जिव 
तृ/ती दासजी ने देवताओं को जीव की कोटि में रखा ६ 
जीव उप्त निर्मम जल के तमान हैं जो भ्रमि के स्पर्त ते अछृद हो 
४। जिस प्रकार अविनातसी , नित्य, चेतन, सुख्ग्रासि रूपी ईवर 
माया के प्रभाव ले कक्‍्लुसतितहोजाता डै। 
माया बतल्य जीव अभिमानी, ईस वस्य साथा गुन जानी । 
" माया बस परिधान जड जीव की ईस समान हरष्म, विष्याद, 
ज्ञान अग्यान।।” 
जीव धर्म अहमिति अभिमाना, 72, -.7..था 
भूमि परतभा द्वाबर पानी , जनुजोी सहि माया लप्टानी।। 
तुलसी दात ने जीव की तीन अवस्थाए बताई है। ज गत, स्पण्न, 
तृष्षाप्ति | निद्र मे जीव शिव तुल्य है स्वप्न में वह ब्रष्टिट कर्ता है 
और जाग्रत आवस्था में जड़, दुखी और स्रात्ारिक हो जाता है 
गोल्वामीजी ने जीव के परम्परागत चार प्रकार माने है- उदिभऊ 
स्वेदन, अणुज और जरायुज - और चौरासी लाख योनिया भी 
जिसमें जीव शक्रमर करता हुआ मानव शरीर को प्र प्त करता 


ते चर तन की मामा गातें हैं। 
नर-तन त्म नाहिं कह्लनिउ देही। , 
जीवचराचर जाचत नेही। 


नरक स्वर्ग अपवर्ग निशेनी , 
प््यान विराग भर्गाति सुभदेनी । 


सो तनु धारि हरि भ्जेंहि न जे नर, 
होहि विष्य रत भेद भेदतर । 


| 
| 
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कांच किरेिच बदले तेलेहीं, 
करते डारि परत्त मानि देही ।। 

तुलसी के जीव ब्रह्म के द्वारा निर्मित उत्ती के अंश हैं। 
तुलती दासतजी ईावर और जी के मध्य नियम्यानियात्मक तथा अंशाति- 
भाव का तंभ्बन्ध स्वीकार करते है वे जीव को ई प्रवर स्वरूप अथवा 
ब्रद्मम स्वरूप नही मारते है अगासिभाव के आधार पर वे तत्तमात्ति 
का अर्थ कि " तत्‌ " का अर्थ है सर्वज्ञष , तर्वशाकति मान और त्वम 
काअर्थ अचेतन परारीर में विश्ष्टि जीव में स्थित झावर हैं: 

जो इनका सिदानत पकोंष अद्वैत अथवा विशिष्ताद़ैत के 
रुप में जाना जाता है इसमें ईप्व और जीव में स्वामी सेवक का 
तम्बन्ध हैं। 


चफलााउर: ससालरन+ ककया, काका "रत वफमराव्थ 


तुलसी दातजी के जीवात्मा तम्बन्धी धिच्यानों पर प्रकाण 
डालने के पूर्व हमें उनके" नाना पुराण निगमागम सम्मत " एवं "कक्‍्व- 
चिद्रन्यतोडॉप" दोनो ट्वष्टि कोणी को समझना चाहिये।उनके समग्र 
ताहित्य का मंथन करने ते प्रतीत होता है [कि उन्होने जीव को 
दो द्वष्टि कोणों से परखा है । शक है आधिभौततिक और द्वसरा 
मनोवैज्ञानिक दर्पान परम्परा में आधि भौतिक द्वष्टिकोण तो प्राय: 
तभी द्र्गनाचार्या ने अपनाया था। किन्तु मनोवैज्ञानिक विपनलेष्ञण 
प्रस्तुु करना तुलसीदातजी की मौलिफता है। 


जीवात्मा का स्वरूप :- 


ैवा-म-।..फधाधमाक ० अफजाहाए। सेलनराभा) पाक प्रभिलमताए: शिया उांदाउाल पेंज+रकक,.. पाहाक+ पाममइ, जा. स्‍काआ७ परकापइक, 
१] 


तुलसीदास जी जीवात्मा एवं परमात्मा में 
तत्वत: कोई अन्तर नहीं मानते दोनो तसदा शक छप, एक रस 
भर आण्ड है. किन्तु लीला के कारण सेवक , सेवा . भाव हे 


243 


एवं सहज तृखराशि हैं | झवर का आग होतें हुपे भी माया क्या 
उत्की जीव तक्ञा कहलाती है। 
कने का तात्पर है कि मायोपधिक जह्वरही जीव कहलाता 
है वह वल्तुत:ः: अविनोंशी हैं जिस प्रकार कोई व्यक्ति अपने पुराने 
वस्बोी को त्याग कर नये वस्त्र पहनताहै उत्ती प्रकार आधिनाशी जीव 
आत्मा भपने पुराने जीर्ण-सीर्ण शरीर पारिधान को त्यागकर नवीन 
प़रीर धारण कर लेती है। 
" निज सहज अनुभव रूप तब, 
सल झलि जौ आयो तहाँ । 
निर्मल, निरंजन, निर्विकार,: 
उदार लुखते परि<रयों । 
नि: काज राज पविहाय, 
नप सब सपन काराग़ह परयों।" 
ल्वरूप ज्ञान होते ही जीव को परमावषस्था प्राप्त हो जाते है। 
निरंमल , निरामय, सकरत, 
तेहि, हर्ष-शो कन व्यापद्ठ । 
त्रैत-ीक- पावन तो तदा, 
जाके दया रेसी भयी |“ 
जीवात्मा पंच भौतिक मन, बुद्धि, प्राण और, इन््रिपों' ते चिलक्षण 
तुद्त एवं नित्य है। | 
छितजन पावक गगन समी रा, 
पंच राचित आति अधम सरीरा। 


प्रगट तो तनु तव आगे तोवा, 
जीव नित्य केहि लागगि तुम 
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चेतन, अमल, तहज, सुंखराधशि एवं अधिनाशी ईशवराशश जीव 
ह्वी मायाविशभति होकर आत्म स्वरूप को भूत जाता है और 
सांसारिक कहलाता है जड़ ईमायाई एवं चेतन का गठ बंधन 
यपद्यापि मिथ्या हैं फिर भी कीट एवं मरकट की भाति आंत । 
जीवतृरी नहीं हो पाता है। 
" जिय जणते हारिते विलगानो, 
तबते देहगेह निज जन्‍यो । 
माया वक्ष स्वरूप वित्तरायों , 
तहिं अ्मते दारूण दुख पायों। 
मनोवैज्ञानिक दृष्टि कोण ते जीव के छः धर्मों का निरूप- 
ण॑ करते हुये गोल्वामीतुलसी दासजी कहते है। 
" हरष्य विषाद ज्ञान 9ज्ञाना, 
जीव धर्म अहमिति अभिमाना, ।" 
अर्थात्‌ जीव तृखी;दठ्ुसी , ज्ञानी , अज्ञानों, अभिभात्ी एवं जड़ 
कहा जाहै अहमिति के कारण जीव अपने को झवर ते स्वतंत्र 
और भिन्न समझने लगतप्र है इसी को तुलसीदातसजो ने जह् चेतन 
ग्रंथि कहा है । यह ग्रंथि वाद्य पयत्नों से नही. छूट तकती है। 
वेदान्त दर्पान मे इत्री को हृदय ग्रंथि कहते है। ' जीव को. कर्म करने 
को स्वतन्त्रता हैं और वह अपनी करनी के अनुसार ही पत्र पाता 
हैं। संत्तार कर्म प्रधान है जो जैसा बोता है वैसा काटता है । 
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तुलना :- 


मरदातजी, बेदम वादी हैं उनके अनुसार जीव नित्य है उप्तकी 

उत्तपात्ति नही होती है इत्त मत में जीव को अणु माना जाता है 
और उतका तेज दीपालोक अथवा गनन्‍धा की भाति सारे शरीर में 
व्याप्त है जीव का चेतन्य गुण है जो सर्वव्यापी है सेर के अनुसार ब्रह्म 
का प्रधान धर्म आनन्द है जाव में यह धर्म अप्रत्यक्ष है उत्के प्रत्यक्ष होते 
ही जीव ब्रह्मम मय हो जाता है। तर के अनुतार जीव प्रद्दमम का 
अंग्र होने के कारण सत्य है. अथवा क्विषता में ही उनमें प्रथंकता।ददिखिाड 
देती है। किन्तु शेवयादि गुणो से युक्त टोने पर 'जीव और बड्रदम एक 
हो जातें है। 

गोल्वामी के अनुततार जीव और ब्रद्दम में उत्ती प्रकार अमभेद है जिम प्रकार 
जल एवं तरंग में "अयम आत्मा ब्रद्मम " के रूप में द्ाति है। उन्होने जीव 
को मनोवैज्ञानिक एव£॑ँ आधि भौतिक दोनो द्ष्टित कोर्णों ते देखा 
जीव- माया पारिप्ठिन्न, स्वार्थी, अभिमानी, जद एवं परवत है इसी 
लिये वह हर्ष, शीक , ज्ञान, अज्ञान का विष्य है आओधि भौतिक द्वाष्टि 
कोण ते तुलसी जीव को नित्य, अविनाशी चेतन, सूद्ध एवं सुखराप्ति 
मानतें है। जीव का कीट मरफ्ट की भाँति सांसारिक नुत्य करना 
तथा अनेकता का अनुभव माया अथवा भअज्ञान के कारण भी है। ब्रह्म एवं 
जीव में जल बीच की भांति अभेद है उनकी तोडहम की अरुण्डावस्थय 
की भावना भ्रम एव माया का खण्डन करदेती है और जीवात्मा सच्चि- 
दानन्द मय हो जाती है। गोल्वामीजी के जीव के तम्बन्ध में इस पविवेधना 


से यह निष्कर्ष ननिकतता है कि «उन्‍्हाने जीव को मनोवैज्ञानिक रव॑ 
आधि भौतिक दोनों द्वष्टिकौणो ते देखा है। 
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पनिम्न पकियों में गोस्वामीजी ने अपना दार्शनिक द्ृष्टिटकोण स्पष्ट 
कर दिया है । 
धरानि धाम धुन पुर परिवार, 
सरग नरक जहाँ लगि व्यवहारू । 
देखिए सुनिय गुनिय मन माही, 
मोह मूल परमारत नाही ।। 
इस स्पष्टी करण ते तुपसी के विचारधारा में क्रिती प्रकार का 
अम नही रह ज्ञाता कि उन्होने अद्वैद्य के व्यवहारक एवं पर- 
मार्थिक दोनो पक्ची का समर्थन करके परमार्थतः अद्त की ही स्थपना 
की है। डा0 बल्देवप्रसाद मिश्र का भी यही विचार है कि व्यॉक्ति- 
त्वाभभिमान विध्वंत्त के लिय. यो भी विशिष्ठा दैत की अपेक्षा अद्वित 
वाद हो अधिक उपयुका है क्यौँकि विशिष्टा द्वैत मत में तो जीव 
का व्यक्तित्व नष्ट नी होतकता जो (विशिष्टा द्वैत की भओेक्षा 
अद्वैत वाद ही अधिक तमर्थ हो जाता है। 
गोस्वामी जी में ताम्प्रदायिकता तो थी हो नहीं इसी लिये 
उनके समान गम्भीर तत्व दर्णी ने अद्ैव लिदान्त को इस प्रकार अपना- 
लिये। । आयार्य रामचनद्र शक्ल द्वारा तुलसी परमार्थ दृष्टि ते सद्व 
ज्ञान की दृष्टि ते तो अद्वैत मत गोल्वामी जी को तो मान्य है 
परन्तु व्यवहारिक पफिंदान्त फै अनुसार भेद करके चलना ही अच्छा 


(्‌ छ 
समझते है। 
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सर- मोक्ष :- 


धनवान पिपपयानं) अलकततः ऑमस्याडत, अाकदाक तप पट वेिशड, मकाकाप> तक 


जित्त प्रकार दर्गान प्रात्त्र के त्रमी विद्वानों ने सांतारिक 
दुखी ते मुक्त होकर आननद प्राप्ति की अवस्था को मोक्ष कहा है 
तरदातजी ने भी हुखी के आभाव में प्राप्त नित्यानन्द अवस्था को 
मोक्षावस्था कहा है एवं माना है पूष्टट मार्ग के अनुसार भगवान की 
इच्छा के अनुसार भका जीव आननदा वस्था प्राप्त करता है । मर्यादा 
मार्गों जीव वेदीक्त ताधनों द्वारा चार प्रकार की म॒ृक्ति - तालोकक्‍्य, 
तामभिप्य , ताप तथा तायण्य, में मे "०५ किसी एक को प्राप्त 
करता है यर जीव निश्चित अवधि के बाद पुनः तंत्तार में आ सकता 
परपष्िट मार्ग के अन॒ुवार भक्त मोक्ष पाण्त करने के पश्चात फिर संतार 
भें जन्म नहों लेता वह सदा के लिये जन्‍म, मृत्य के 'बन्धन ते भक्त 
थी जाता है पुष्टिट मार्गियाँ का यह विशवात्त है कि भगवान कुष्ण की 
भाक्ति करने वाला जीव उत्तकी कृपा ते नित्यानन्द लीला का हता- 
स्वादन करने में समर्थ होता है इसी प्रकार वै मानते है कि पुष्टि मार्गीय' 
जीव की मुक्ति के लिये प्रारब्ध फ्ल का भी को महत्व नही है भक्त क्‍ 
के लिये सभी दक्ुकर्म और उनका फ्ल भगवत्‌ कृपा ते विनिष्ट हो जाता 
है। 
जो तुख होत गपालहि गाये 
तोनहि होत जप तप के कीन्हे कोॉटिक तीरथन्छाये। 
पथयि लेत नाहि चापि पदार्थ, चरण कमन्न चित लाये । 
तीन, लीक त्रुण स्मम करे लैखबत , नंद नंदन उर आये | 
बग़ीवल दुन्दावन यमुना तजि, को बैकण्ठ को जादें । 
प्रदात हरि को सुम्रिरन कारि, बहुएरि न भ्रव जल आवै। 
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पर ने तालोक्य, तामीष्य, तारुप्य, और तायुज्य के अतिरिक्त 
एक प्रकार का मुक्त मार्ग और माना है वह है तायुज्य अनुरूपा 
मुक्त इसकी अवस्था को स्वरूपानन्द अवस्था कहा है। इसे 
तभी मुक्तियों में श्रेष्ठ माना है इस मुक्ति में भक्त भगवानकी 
तंयीग और वियोग दोनो ते सम्बनिधत लीला में नित्य 
दर्घान का सौभाग्य प्राप्त करता है गोपियों ने ब्रज में रहकर 
भाफ्धि की इत्ती अवस्था का आनन्द प्राण्त किया था । 
योगी होडइ तो योग बखाने, नवधा भाक्ति दासराति माने। 
भजनानन्द अली हम प्यारो, ब्रहममाननद सुख कौन विद्यारों। 
सरदातसजी के अनुसार मुक्त ह मोक्ष है के लिये भक्ति आवक 
पर यए भक्ति विना भगवान के अनुग़ह के प्राण्त नही होती 
| इस भगवद्‌- अनुग़ह को ही पुष्टिट कहा है और इसी लिये 
उनके छारा प्रतिस्थापित भक्ति मार्ग को प्रृष्टिट मार्ग कहा गया 
है सर को भक्ति इसी सिद्वान्त पर आधारित हे उनमें इतो 
मार्ग के तत्व और भावनाये तमन्वित है। ज्ञान भार्ग की अपेक्षा 
ताधना मार्ग अथवा प्रृष्ठित मार्ग सदल एवं सुगम है असी लिये 
इते उन्‍्हाने सब के वी.े, ईलर्वताधारणई योग्य और अधिक श्रेष्ट 
क.] है उनके मतानुत्तार पुष्टि मार्ग के द्वारा मुक्ति प्राप्त 


ञअरने वाली जीवात्मा सप्व के लिये गोलोीक में जाकर भगवान 
कुष्ण के साथ निवात करती है | उन्होने पुष्टिट के भी चार 


प्रकार बतलाये है । प्रवाह पुष्टिट, मर्यादा पुष्टिट, पुष्टि, पुष्टिट 
और छू पुष्टि । 
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सरदात के कृष्ण भक्तो की भक्ति इस तुद्ध पुष्टिट के मार्ग पर 
आधारित है जितमें उन्होने भाक्त के दर्षीन वात्म्त््या ताकत 
सख्यात्ताक्ति, कान्तात्ताक्ति, आत्म गन्विदनासाक्ति तन्‍्मयाप्राक्‍्ति और 
विरहाताफ्त के रूप में देखो है विरहासाक्त के मार्ग अन्तिम अवस्था 
है जिसके पश्चात भक्ति शरीर त्यागकर गोलोक मे चला जाता है 
जहा भगवान कृष्ण के चरणों में तानिनध्य प्राप्त करना हो 
तमाधिष्ट /[क्ति प्राप्त करता है। 
सृरदासजी ने इस मोक्ष को इस प्रकार व्यक्त किया है 
" चकई री चलु चरन तरोवर, 
जह न प्रैम वियोग ।“ 

पह पॉक्ति मुक्ति की और #&गित करती है अगवान कृष्ण के ताथ 
उन्हों के समान कार्य करना तारुप्य म॒कक्‍्ति कहलाती है जब भक्त 
झवर के साथ एकीभाव की प्राप्त हो जाता है तब तायुज्ज मुक्ति 
की प्राग्ति होती है तृर ने बल्लभाचार्य जी की तरह इसी मुक्ति 
पर विशेष बल दिया है पुष्टि मार्ग के अनुत्तार यछ मुक्ति दो प्रकार 
को होती है एक तो संसार के कष्टों से मुक्ति और दतरे सदैव 
सुख की प्राप्ति तृर द्वारा निरूपित संयोग और [वाप्नल॑भ के पद्द 


सायुज्य मुक्ति के इन दो प्रकारों केही उदाहरण है उन्होने 


प्रथम प्रकार की मुक्ति जे तम्बन्धिव् पद राहक्मातीला मैं और द्वुतरी 
प्रकार मुगकक्‍्ति , विषयक पद कअ्रमरगीत में दिये है इन दोनो प्रशंगों के 


अतितिरिप्त भी प्र के ढुछ पद सायुज्य मुक्ति से सम्बन्धित मिलते 
हैं। 
" नमी नमी है कुपा निधान, 
चितवतृ कृपा! कटाक्ष तुम्हारे, मिटि गयो तब-अज्ञान । 
मोह निता को लेत रद्दयो मीहि, भयौ विवेक-विहान, । 
आतक्क रूप सकल घट दरस्यों, उदय फियो रावि ज्ञान । 
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मैं मेरी अब रही न मेरे, छुटयौ देह अभिम न 
भाव परोौ आजुही यह तन, भाव रद्दयाँ अमान । 
मेरे जिय अब यहे लालसा, लीला श्रीभगवान । 
श्रवम करी निति बामर हितसौ, तृर तुम्हारी आन।। 
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तलतसी- मोौक्ष:- 


महाकवि तुलती दालजी ने भक्ति को ताध्य और ताधना 
दोनो ही छपो में माना है साधन छूप में- 
विनुहरि भजन न जाहि वेणेशा, 
अथवा- चविनुहारि भजन न भव भयनाज्ञा 
अथवा- तुबकी लहाहि हारि भगति विन 
तथा तस्ाधक के रूप में इस प्रकार बताया है:- 
अर्थ न धर्म न काम रूचि गातिन चहुँ निखान । 
जन्म जन्म स्िय राम पद, यह बरदान न आन | 
अर्थात यह भनुष्य देह साधक की धाम और नो का ताक्ातें दवा: 
है. केवल निर्मम मन की आवश्यकता हैे। 
निर्मलमन जन सो मोहि पावा , मोहि कपटठ छल छिद्भर न सातवां 
त्रिताप-पपेद्डित मनुष्य मुक्ति चाहता है. तुलतीदासणी ने शुर्किं का 
दो प्रकार को पति का उल्लेख शिया हे विध्ह मुक्त और णजीवा:! 
,फ्क्ति परम्रागत चार प्रकार की मुक्ति की चर्चा भी तुलती दात 
जी की कविता में उपलब्ध है तालोक्य, तामोीण्य, तताहएय और 
ताभृुण्य । निजधाम मग्रधाम निरूपद आ दि पाब्दों में सीलोप्य 
अभीष्ट है । मारीच को निज पद वाली: और कढुम्भकर्ण को निज था , 
जटाय को हारिधाम, अथवामम धाम मिला था जटायु हर फो 
छोड़कर भगवद्‌ रूप को प्राप्त हुआ और युद्ध क्षतन में मरे रास भी 
भगवद रूप को प्राप्त हुये. । सबरी और रावण को ताझुज्य प्रा 


हुये भक्त के अर्थ में " कैवल्प"बाब्द्र का भी प्रयोग हुआ है। 
" अति दुर्ग कैवल्य परमपद, ” * 


माक्ति के पत्चात पत्यावर्तन नहीं होता- । 
तजि जोीग पावक देह ढारि पद्द लोन, भद्ठ जह ने हि फिरे । 
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मुक्ति के मार्ग :- 


_कृणकअकत अधकएसाः,. अरमतकाका विटकमनि स्ाएमंपो क्‍ीजकेदजााा पदायनाक: ामाम-दद...साफाअंगल्‍+-ब नकली, 


गोस्वामीजी ने मुक्ति के तीन मार्ग माने हैः- कम, 
ज्ञान, और भक्ति | संतार में कर्म प्रधान होता है जैसा मनुष्य कत्तता 
है वैत्ञाही भरता है। 
करम प्रधान विस्व राचि राखा, जो जस करइ तो तत्त पल्न चाखा। 
ज्ञान, वैराग्य, जप, तप, यज्ञ, आदि अनेक और तमर्थ साधन हैं किन्तु 
तुलसीदास समझते है कि योग ब्रह्न संघधम, जप पूजाअ दि. निरर्थक है 
करतहु मुकृत न पाय तिराहो, रकत बीज जिमि बादढ़त जाहो। 
धार्मिक कुत्यों की उपयोगिता इस बात में है कि वे जीव के मन में 
विष्ययों के प्रति वैराग्य उत्तपन्‍न्न करते है। 
धर्म ते विराति जोग ते ज्ञाना , ज्ञान मोक्ष प्रद पदबखाना । 
ज्ञान परभार्थ की पहचान कराता है और बताता है कि तुम कौन है 
ज्ञान और विज्ञान को मानते हुये उतमे भेद किया गया है यादि ज्ञान 
तानुभान प्रत्यक्ष है तो [4 खिज्ञान अनुमान रह्हित प्रत्यक्ष हैं। 
ज्ञान भें भान नही होता है किन्तु उत्तके द्वारा ऐेसाप्रतीत होता है 
कि यह तब पुछ ब्रह्म है । 
ज्ञान मान णह एर्कों नाहीं, देख ब्रदम समान तब माही । 
ज्ञान की अपेक्षा विज्ञान श्रेय४कर है ज्ञान का तसम्बन्धविराग और 
विज्ञान का सम्बन्ध समता ते है ज्ञानी ,की अपेक्षा विज्ञानो राम 
को आशधिक पप्रिय है । 
ज्ञान की होइ विराग विनु , 
विनु विज्ञान की समता आवइ्ड । 
१०१ ज्ंकॉनिहु) ते: अति ः्श्निय विज्ञानी ।॥| 
ज्ञान और भक्ति में कोई अन्तर नही क्योंकि दोनों के ही द्वारा 
सांसारिक खेद का नाश हो जाता है। 
भगतिहिं ज्ञानाहि नाहि कछु भेदा, उभय हराहि भव संम्भव खेंदा। 
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यह बात अवप््य है कि ज्ञान मार्ग कठिन है और भक्कति मार्ग अपेक्षा- 
कुत तरल है । ज्ञनकी तुलना दीपक ते की गई है जो वायु से घुद्न 
सकता है और भक्ति की तुलना मणि से की गयी है जिस पर 
वायु का प्रभाव नी पढ़ता ज्ञान के लिये भाकत आवषयक है । 
भगाति हीन विरशंचिकिन हो, 
सब जीवहुँ सम मोहि प्रिय सो । 
भगतिवंत श्रुति नीछ ु प्रानी , 
मोहि प्रान प्रिय अति मम बानी । 
।वना ज्ञान के क्िवासद्द नही होता है विना 7.,, विष्ववात्त 


के प्रात नही होती और विना प्रग्मेति के भक्ति । 
जाने विनु न होड्ड परतीकी, 
विनु परतीति होड़ नहि प्रीती 
प्रोति पिना नाहि.,. भगाति द्वद्वाई , 
जिमि खगपाति जल के रचिकनाई, 
ए्वं 
अत विच्यारि पंडित मोहि भजही, 
पायेहू ज्ञान भगाति नाह तजही । 
भाषित के द्वारा /क्ति का परस्पर सम्बन्ध बताया गया है। 
तुलसो दात्तजोी कहते हैं ककि संगुण उपात्तक मुक्ति चाहता ही नहीं 
है ओर दूसरा यह है कि भाक्ति पर म॒क्ति आपरित है और 
पह भाकत का भी परिणाम है । 
सेंगुणीपात्तक मोक्ष न लेही, | 
तिन्‍्ह ,कहु भेद भगति प्रश्न देहो 
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उचे ते उचा भोक्ष भगवद प्राक्ति के द्वारा प्राप्त हो तकता है। 

अति दुर्लईभ कैकल्य परम पद, संत दुरान निगम आगम बद । 

राम भजत तोड़ मुकुति गोसाई, अन इच्छित आवड्ड बारि आई। 
रामभाक्ति की महिमा को तुलती ने प्रकट किया है.- 

मोरे मन प्रभ्न अल विस्वाता, राम ते अधिक राम कर दाता। 
तलती दालजी ने बताया कि भगवतृकपा के बिना मुक्ति नहीं हो सकती 


ढ़ 
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| 
अत्त संयोग ईतस जब करई, ज़बहु कद्याचित तो क्‍निरुआई । 
भगवान की ही माया ते जीव पहले बन्धन में आतें है और फिर उन्‍्ष्टो 
की कपा ते मुक्त हो जाते है। हनुमानजी भगवान राम ते कहते है.- 
नाथ जीव तब माया मोहा, तो निद्धतई तुम्हारे हो धी ॥| 
तुनती भगवान एवं भरगवद्ध कुपा के विना क्षक्‍्तो के विमल चिवैक का उदय 
तम्भव न हो।। 
हरि गुरू कृपा सतसंगाति विनु, िमल पविविक न होई । 
पंब्िनु: विवेक संतार घोर निश्ि, पार न पावै कोई । 
द्विज देव गुरू हरि संत चिनु संतार पास न पाइए । 
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तुलना :- 


सरदासजी ने मोक्ष को ही परम पुछूुष्यार्थ माना है सृरदासजी 
विधा ते अविध्ा नाश को हो जीवनभुक्ति कहते है। अविद्या पास 
में बधा जीव तात्ारिक क्लेष्न पाता है और जनम मरण का भागी 
होता है इस तम्प्रदाय में अविध्या कल्पित संसार से झटकर पुरुषों त्तम 
का त्ानिध्य प्राप्त करना ही जीवन म्र॒क्कति हैं 
भगवद कुपा द्वारा स्वरूपानंद की प्राण्ति हो मोक्ष है। भाक्ति के 
दारा लीला में प्रांवष्ट होकर ल्वछरूपा नन्‍द प्राप्ति पर सृरदास 
जी का विश्ववात्त है तूर के दारा तासप्तारिक शरीर स्थिति ने भी 
भक्त इत तेवा कार्य में निरन्‍तर रहता है तथा शरीर याय » 
पश्चा। प्रश्न पदत्त 'विगुह ते वह मंजन का आनन्द लिया करता ८ 
पह वविग़ह. 9प्राक्ृुत तच्चिदानन्द रूप है। तर ने बल्‍लमभ सतम्प्रदाभ १ 
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अन॒तार गोकुल को बैकुण्क ते भी अधिक महत्वपूर्ण माना गया है । 
मृक्ति के सम्बन्ध में बललभा चार्य थी श्रीमद भागवद्द के अनुशार 
. तथो३॥ क्‍त और क्रम ज्ञक्ति स्वीकार थी | वैधो भक्ति ते क्रम 
मुक्ति एवं पुष्ठिट भक्ति से ही सधोम्ञाक्ति मिलती है। सथोमुक्ति 
के अधिकारी भगवान के पुष्टट -पुष्ट भक्त होते है। जित्त प्रकार 
अविधा को पंच पर्वा' कहा गया है उत्ती प्रथार विद्या भी पंच पर्ता 
है वैराग्य, ताख्य योग तप और भक्त कंयुक्त विद्या पंच पर्वा कहलालती 
है इसते युक्त साधक ही. पुष्टि भक्ति का अधिकार। हो ता है। 
((लत्ती दास जी केअनुत्तार साजारिक दुख का आत्यन्त्तिक् 
निरोध ही भोक्ष है। वे जट्ड चेतन की म्ृष्रा ग्रान्थि के छक्ने , देह- 
जानित विकारों को त्याग्नैण, जीव का आत्म स्कप में अनुराग दोने 
जागृत स्वप्न, सुत्ताप्ति अवस्थाओंं को पार कर तुरीयावस्था में पछुँत्गे 
और भव गेत्र 'ब्रेद्ाभाव के विनात्त ते आत्मानुभव का त्ख ही मो 
हें। 


। 
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तुलसी दासजी का कथन है ककि जब जीव संत्रार का लय करके 
- अविद्या को हटाकर ब्राह्ममी अवस्था मे,तलल्‍लग्रेन हो जाता है 
(4 भेदा त्मक ज्ञान के आन्तरिक विनात दोचाने पर उते 
ब्रदमा ननद की जो अनुभनज्नि होती है वही मोक्ष है। 
अतः तुलती ने आत्म ताबइएक्ार द्वारा दुःख की आन्तारिक 
निर्वात्त को मौक्ष माना है उनके अनुस्तार भक्ति साधनों हारा 
इसे प्राप्त किया जा सकता है। 
धर्म के विराति जोग ते ज्ञाना, 
ज्ञान मोक्ष प्रद वेद बखाना । 
जाते बेगि द्रवक मै भाई, 
तो मम भगाति भगत सुखदा&; 
५ #प 
ज्ञान भाकक्‍क्ति साधन अनेक , सब छत्य झूठ फछ नाही। 
तुलसी हारिकृपा मिटै मुम यह भरोष मनमाही 
जबल।ाग नाहि निज हांद प्रकात, अछ पविधय आतस जननमाही।, 
तुलसी दास तब लागि जग ज़ोनि, भगत सपनेहु सुर नाहा। 
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सर-जगत [सिलारई :- 


सनलसकशा काकरमाजार,.. स्‍ंकरइप ७०. वैपएमकाकत ऋषालिशा+ फेकमेदाए. प्रपाा्वच, अपरयामाीक "ऋषामायत-समयेकपढ़त +छडमआए,.. सरपबीत पैकापपताा 


सर बल्‍लभ के अविकति परिणाम वा का प्ररिपादन 

करते है । कारण स्वरूप,:: अविकुत रहते हुये कार्य रुप में पर्णित हो जाए 
है। ब्रद्यम जगत के छूप में पारिणत होकर भी उतरी प्रकार अविक्कत बना 
रहता है। 'जित प्रकार म्ुवर्ण आशभृषण बनकर भी अपने स्वरूप को नो 


पोती है जैसे सर्प अपने को संकुचित और विकातित करता है उत्ती प्रकार 
ईपवर भी अपनी क्रीड़ा फे लिये जगत के छूप में बदलता है और [फर 
समेट लेता है। अत: श्रष्टि और प्रलय होता रहता है। इस जगत की 
सृष्टि और प्रलय का आविध्धाव और तिरोमाव के रूप में होता 
किसी चीज का न अत्यभ्त नास होता है न ही बिनात । 
जगत के अनी त्य पदार्थ ब्रहम है तो वस्तुतः चेतन, अचेतन जग, 
की द्िविधि ब्वरष्टि बहम मे है। गाया जीव को अपने वाएँ 7% 
रूप का ज्ञान नही होने देती जो जगत की उत्तपात्त्ति में हेतु है। >त्तो 
का छप अविदध्या है। संत्तार और बगत में अन्तर है । सासाररेजपन अधिशा 
कल्पित है और आविध्या का नाजञा होने पर संत्तार का नाश हो जाता है 
फकिन्तु.बगत तो तत्य ब्रह्म का सत्य स्वरूप है अत: नष्ठ नही होता 
है ।" भे इतसे भिन्‍न हूँ" या यह मुझ्ते गमिन्‍न है झेसा द्वैत ज्ञान अआविदधा 
जन्य है जो ज्ञान ते नष्ट हो जाता है । 
सरदातस जी ते ब्रह्म और जगत दोनो तत्य माना है, जगत ही षद्दम 


का ल्वरूप ही है। 
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तुलती-जगत है संत्रार | :- 


जीवात्मा द्वारा संचित कर्म-फ्ल-भाग एवं अज्ञान 

जनित कम प्रवात्ति की पूर्ति के लिये त्रतारही एक मात्र त्ताधन या 
+ध्यम है। चिदात्मा का जगतृ<द्वारा कल्याण ताधन ही होता है। 
यदि जगत के वास्तविक स्वरूप को जान लिया जाय तो जीव के जिये 
बन्धन नही रह जाता है। चित्तात्मा' के लिये संसार उसके अज्ञान के 
कारण बन्धन फिद्ध होता है। 

रामानुण द्वन में जगतृ प्रांड्द का प्रयोग विस्तृत अर्थ मे हुआ है 
ब्रहमाण्ड के चौदह लोक पुराणों में प्रत्तिद है। क्षेचित एक +ित्य द्रव्य 
है। जगत झ्ञप्ती द्रव्य ते निर्मित है। पझ्ृष्ितक मूल में परक्नद्दठम का संकल्प है। [ 
ईप्वर के संकल्प ते ही म्ष्टि होती है इती लिये जगत के उपादान कारण 
औरनिमभित्त कारण द्वोनों की तसत्ताततित्य एवं सत्य है रामानुज 
जगत को ब्रद्दमात्मक मानते है । जगत ब्रद्मम की ही स्थ्ना अवस्था 
है जगत ब्रद्मम में ही स्थित है। ब्रह्म ही उत्तका कारण है और उसका 
गनतव्य भी ब्रहँम है। ऐसी स्थिति में जगत को माया अधिव्या या 
भ्रध्यास ते उत्तपन्‍न भ्रम कहना उचित प्रतीत होता है। जगत की 
सत्ता परमायिक है क्योंकि यह तविषेषे ब्रहम की विम्वति है। 
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तुलना :- 
है प्र और (लसी जगत और संतप्तार को एक ही छप में ग्लानाहै 
जहां उन्होने जगत को नित्य कहा परन्तु संसार को अविद्या एवं माया 
कटा है। 
प्र ने जगत को सत्य मानकर ब्रह्म स्वरूप माना है। तुलती ने 
जगत को ब्रह्मम, की छाया बताया है। जिसके दारा उतप्तका अल्तित्व 


का बोध होता है। 


जिला तरमाभावकी 
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उपहार :- 


'दिलमदका! अ्यललथ.. धाल पादप पैशटक०ाप अमारषतपनत पोकमबंधपाा ऋध्दारापस फावाहिएडा 


अब तक जिन विभिन्‍न द्वाष्टि कोर्णोी ते हिन्दी ताहित्य 

के प्रमुख कवियों में सर, तुलती के दार्शनिक विचारों का तुलना त्मक 
अध्ययन प्रस्तुत किया गया है उतप्तेत्ते यह स्पष्ट हो गया है कि विभिन्‍न 
भक्ति धराओं व उनकी शाखाओं के ह सगुण, निर्गुण, रामभाकति, कृष्ण- 
भाक्ति , ज्ञानाण्यी, प्रेमाश्रयी ह दर्शन साहित्य में विरोधी तत्वों फ्रे 
ताथ-साथ अनेक विन्दुओं पर भाव ताम्य द्ष्टि गोचर होताहे । 
पहली बात यह है कि दोनो भक्ति धाराओं में जझवर की अतर्क्य 
तत्ता पर असन्य रूप ते विवात्त है । इन दोनो भाषित धाराओं की 
दाईनिक विचारधाराओं में" प्रमाणाभावा स्मतत्तिद्व : " अथवा ” अछ्ति 
व क्रद्दभम " और"नाए्िति ब्रद्मै">का प्रश्न नही उठाया गया है वरन्‌ 
तीधे ब्रहमम के निराकार अथवा ताकार स्वछप के प्रश्न पर भी विद्यार 
कर उतके महत्व के दर्शाया गया है । यह तधह्य है कि हिन्दी काव्य 
की दाशनिक विचार धाराओ की पुृष्ठि भूमि अत्यन्त सक्नक्त शात्त्रीय 
एवं दर्षान के 'स्ट्विन्तों की परम्पराओं ते पारि पूर्ण थी। 

उप निष्देी में ब्रद्वम के निर्गुण स्वरूप से सम्बान्धित अनेक मंत्र भी 
उपलब्ध होते है। ब्रद्मम को " न एघ:ः सृविज्ञेग: " कह कर सृक्षमा तिसृक्षम 
का गया है। गीता में भी ब्रह्म के निगुर्ण स्वरूप का ,प्रात्तिपादन था । 
परन्तु गीता का ह्ुकाव सगुणत्व की ओर अधिक दिखाई देता है गीता में 
५से प्रकार के विशेषणो का प्रयोग किया गया है जो पक उत्तके निर्गुण एवं 
तगुण दोनो स्वरूपो की पुष्टि करते।है. इन्ही पर दोनो कवियों की भी 
सटमाति है। "कवि पुराण३ अनुशा|सतारम अचिन्त्य रूप आपित्यवर्पम" 
कह कर अव्यक्त ब्र३ मे भी परे ब्रद्मम को कहा गया है किन्तु तगुण 
स्वरूप को स्पष्ट करते हुये " प्रकाति स्वामधिपठाय संभवाम्यप्त्ममायया" 
कहकर पत्र पुष्प फर्न तोयं आदि बचनी के हारा निरिचत रूप ते साकार 
उपासना की पुष्टिट की गयी है। 
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इस प्रकार ऐसा जान पड़ता है कि हिन्दी के निर्गुण भाक्त 
ताहित्य में उपनिषदों को विचारा धारायें गहण की गयी हैं। 
और तगुंण भक्ति में गीता और पुराण की विचारधारा की 
प्रश्रयम मिला । तथ्य यह है कि तगुण साहित्य पर पुराणों का 
प्रभाव कहना असंगत नही , क्योंकि इस ताहित्य केप्रचयित्ना 
भागवत पुराण ते अवाय प्रभावित ये। किन्तु निर्गुण भक्त कवि 
के काव्यों में कक्‍ल अपनी अनुभूति के आधार पर ब्रह्म के स्वरूप 
में सम्बन्धित जिन फिद्वान्तों का प्रतिपादन करते है वह उपनिष्ादी 
में प्रतिपादित >द्वम के वर्णनों के निकट स्वमीव आ गयें है। 
हिन्दी साहित्य में भक्ति के छूप में मध्य युग में धार्मिक 
विचारधारा के आगमन के कई कारण थे। देश में प्रत्येक देक्न 
की सुक़राननति , वैष्णव धर्म के उत्तर भारत मे पुनस्थापनव प्रचार 
तथा अनेक शक्ति गाली धार्मिक सम्प्रदायों में हिन्दी साहित्य को 
भाक्ति ते आपूर्ण करने में अत्यन्त सहायता दी है। सामाजिक 
धघरात्ल पर ग़ुहस्थ जीवन का निर्वाह करते हुये ईश्वर भक्ती 
में लोन हहना वैष्णव तम्प्रदायों की प्शेषता थी। क्ञेकराचार्य 
के माया वाद का विरोध करने वाले बेषणव. आचार्या ने भक्ति 
का पोषण करने वाले शझ्ञाहित्य को अत्याधिक प्रोत्साएत किया । 
यह भाकि की धारा साहित्य में चारभिन्न स्वछप ज्ञान भक्ति 
तुृकफ्तियों की प्रेम भाक।,, राम भॉक्ति ,कृष्णभाक्ति की शाखाओं में 
निरन्तर तीन सौ वर्षों तक तीब्र वेग के साथ प्रवाह्द मान रही 
भाक्ति साहित्य की उपरोक्त प्रत्येम शाखा में अतुल 
ताहित्य का तृजन हुआ। आध्यात्मिक एवं साहित्यिक दोनो 


ही द्ृष्टिट कोणों ते वह साहित्य अत्यन्त मम्मद्ष था । 
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गणना को द्ृष्टिट ते ज्ञान भॉक्ति शासरा एवं कुष्ण भक्ति शाता को 
पंबसे आधिक प्रतिभाशाली कवि के छप में सृरदास जैसे महान भक्त 
एवं दाप्ननिक कवि का सौभाग्य प्राप्त हुआ । रामभाक्ति छासा में 
सच्चे रूप मे भोक्ति भाव के साथ रचना करने वाले यद्यपि केवल तुलसी 
दाततही थे। जो तमाज तुधारक एवं युग द्वंष्टा के रूप में उभरे तथा 
उनके विद्यार अपनी विष्नलिष्ट दार्शनिकता को उभारते है। उन्होने 
अकेले ही अनेक ग़न्‍न्थी की रचना करके अन्य शाज्ाओ के तमक्ष छत 
ताया के साहित्य की स्थापना की । फिर भी रचना परिमाण 
द्वाष्टि ते कृष्ण भाक्ति ज्लाहित्य सबते आधिक हैं। परन्तु दार्षीनिक लिथार 
धाराओं में दोनो का भाव साम्य प्रतीक होता है इस सम्बन्ध में 
दो मत नी हो सकते कि गुण, दर्शन को द्वष्टि ते दोनों कावियों 
का साहित्य अपनी-अपनी विशेषताओं से मुक्त अद्वितीय है । 
दोनो कावियों के विचारों में झुख्य रूप ते दार्बीनिक मान्यताओं 
में विभेद था किन्तु कवियों ने शात्त्रीय ग्रन्थों के प्रति अनादर का 
भाव भी नहीं प्रकट किया वर्ण इसके विपरीत वैद , उपनिषद, 
कुरान आईद्ि के प्रा श्रद्दा प्रकट की । तगुण भक्ति साहित्य में पुराण 
व राभायण आदि गउ्रान्‍्थों का प्रत्यक्ष रूप में आधार ग्रहण किया गया 
कल कइसेछी ये! ,ने नदी किक प्रराणों एवं रामायणों में वर्णित कृष्ण 
और राम कथा का' तगुण भक्ति की ज्ञाखाओं ने पौराणिक रूप में यथा 
तथ| प्राततिपादन किया वरन वास्तविकता यह है कि राभ और कृष्ण 
$ अवतार की कथाओं की कैक्‍ल स्थल रूप रेखा इन ग्रन्थों ते ग़हण की गयी 
जी मर व एुनतो के उ्रान्धों में क्ीनीय हैं तथा पेंष सम्पूर्ण चित्र मृर और 
तुबती की कठल्य प्रतिभा के दारे। तल: रेंगो ते आपूर्द्धित है। 
संध्षिप में. इस प्रकार कहा जा सकता है कि सृर व तुलसी की दाशै- 
'निकताओं में स्वानुभाति अथवा आत्मोबाडिध, ज्ञान भक्ति का ही रूप है। 
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ज्ञान भक्त शाखा में ब्रद्६ को तमत्त गुणों ते परे एवं सक्ष्मातिसद्षम 
क8 0 हुये ऐसा कहा गया है कि मात्र अनुभव ते ही उत्ते ग़हण 
किया जज़ा सकता है। जो कि यीगी स्वरूप का प्रमुख पी्क्लान्त - 
होता है। तगुण भक्ति के छप में दोनी कवियों ने अवतार की 
भावना पर विप्रवात्त किया है यधघपि ब्रह्मम को निर्गुण भी बताया 
है। राम शक्ति शाखा में राम ही को ब्रह्म का स्वरूप मानते हुये 
उदात्मर्यादा परूषो त्तम चारित्र का आख्यान किया गया है । 
तो कृष्ण भक्त शाखा में कृष्ण को ताक्षात्‌ बरृहम मानकर उनके अलौकिक 
तौदर्य ते मुक्त स्वरूप एवं लीलाओं को महत्व दिया गया है0 
रामभाक्त शाखा में निम्ुर्ण को मान्यता देते हुये सगुण को 
हिरण की अपेक्षा समझने में दर्नभ घोषित किया गया है। कण 
भक्त शाखा भें शक निष्ठ भाव के साथ निर्मुण को उपासना की 
द्रष्टि मे अगम कहकर तसगुण साकार में ही संलग्न रहने को श्रेष्ठ 
बताया गया है। इस प्रकार साध्य के ल्‍्वकूप के साथ साधना सम्५न्धी 
भार्ग तथा भक्त के नगद्षय मे सम्बन्धित अनेक्र प्रकार के मिमेंद सर 
और तुलती के काव्य साहित्य में उपलब्ध होतें है। राम भाकित 
गाखा में निशादिवस दाल्य भाव ते सेव तथा कृष्ण भक्ति शाखा 
में भनके पााछत क्षवाछित प्रत्येक भव को कृष्ण चरणों में ही. 
समर्पित करके. उनके स्वरूप व लीला में निमग्न रहना, इ्प्त प्रकार 
के दोनी क्रावियों के साहित्य में एक पृथक साधना मार्ग का प्रातिपादन 
लध्लित होता है। 
जहा तक लक्ष्य का प्रश्न है राम भॉक्त शाखा $ तुंतती काव्य 
में जझ्ञावर के चरणों भोक्ति भाव का सदैव बना रहना ही चरम 
काम्य है. एवं कृष्ण भाक्त ग्राया में म्ञाक्‍ति को हेय बताकर कृष्ण के 
अलौकिक लीला का रतपान ही लष्ष्य है दार्शनिक एवं अध्यात्त्मिक 
दोनो धरातलों पर अनेक विन्दहुओं पर कीवियोँं सर और क्ृती की 


234 


विचार धाराओं में शव साम्य है। उदाहरण स्वरूप दोनों की 'विचारों 
में एक मत है कि वह ईगवर सर्वत्र ह प्रत्येक में ईइवर भाव का. दरनकरने 
वाला ही तच्चा तज्ञाधक है। भाक्ति का मार्ग ही बज्रेष्ठतम है इृष्ट के प्रति 
अनुराग ही उत्तकी सच्ची लगन का द्ोोतक है दत्त मार्ग में मुविधा यह है 
कि किसी भी भाव ते झह्वावर की उपात्तना की जा सकती है। वास्तव 
में सच्चा भाकक्‍ति भाव वही है। जहा ज्ञाघक अपने चेतन, अचितन प्रत्येक प्रकार 
के भावों को झईावर के चरणों में त्मर्पित कर देता है । 
अन्ततः दोनों घारााओं का साहित्य भक्ति के उत्त चरम रूप का 
व्याख्यान करता है जहा त्ाध्य साधक का भेद भी मिट जाता है भक्त 
अपने ईष्ट देव ते तदाकरता की प्रतिपल की अनुभति करता हुआ चारों 
ओर व्याप्त जगत में अपने निःत्तीम आइलाद की अभिवर्णन करता हे 
एवं जीन्मुक्त की स्थित प्राप्त कर लेता है। 
सबते महत्वपूर्ण तथ्य यह है कि आध्यात्त्मिकता ते ज्ोत प्रोत्त 
टीते हुये भी माधूर्थ रत को प्रश्नय देने के परिणाम स्वरूप सृूर औरतुलतसी 
दानो के काव्य की भोक्ति धाराओं का साहित्य (शुद्कक तैद्ान्तिक कथनों 
के स्थान पर तरतता ते आप्लावित है। 
सर और तुलसी ने। दार्शनिक विचार तत्वों को निम्न छूप में स्वीकारा 
है: - जगत की झष्टि, स्थिति ओर नात्त का एक मात्र कारण ईश्वर अथवा 
ब्रह्यमा हैं यह तर्वज्ञ सर्वाक्ति मान तथा सर्वव्यापी है | ईगवर छद्ध चैतन्य 
रूप है. वह जगत का उ्रष्टा होते हुये थी स्वयं समल्‍्त जागातिक धर्मों ते 
रहित हैं। जिस प्रकार एक मायावी पुरुष अपनी माया ते विशिनन वस्तुओं 
का निर्माण करता है। किन्तु उनते मोछित नही होता, उनके सर्वधाअप्रभावत 
ही रहता है। क्यों वह उनके मिथ्या' से भी भाति परिचि त है। उत्तीप्रकार 
झपवचर भी स्वराचित संत्तार तथा तोतारिक धर्मा में ब्रर्वथा असंस्पुष्ट 
रहता है। चैतन्य तत्व ईवर ही जीव छूप में अवस्थित है। उपाधि 
के कारण इंवर को जिन छप में कल्यित अवत्थिति हैं। देह, इन्द्रिय, 


मन, घुद्धि आदि अनेक उपाधियों के कारण जीव अथवा सरीर रूप 

में कल्पना कर लो जाती है। मलतः और अन्तकत्न: जीव ईश्वर छप 

ही है। झईगवर छप होने के कारण जीव भी जन्म मरण से मुक्त है 
पग़रीर छप बन्धन का कारण अविधा हैं ब न्‍धन का नाश होने 

पर हो मोक्ष तम्भंव है। मोक्ष के लिये अधिणा का नाप्रा आवश्यकहै 
जित्तका एक मात्र साधन ज्ञान है अधिधा के कारण झवर ज्लौरजोए 
का जो काल्पनिक वैलक्ष्य हैं वह विवेक बुद्धि अर्थात ज्ञान प्राग:॥ 
फ्पाा्चचातु नष्ट हो ज्ञाता है। और जीव को अपने वास्तविक स्व ,। 
पोपघ थे जवथा हे यह सम्पर्ण बन्धनों ते मुक्ति ही मोक्ष की 9५ था 
| | 

द्वत प्रकार भाक्ति ताहित्य काब्य भ॑ सुर और तुलसी इस तथ्य 
को प्रकाशित करते हैं। कि यधक्षपि ब्रह्म अपने चरम भाव में निर्गुण 
निर्तिण्ति अपने आप में तम्पूर्ण है किन्तु वही ब्रहमम अपनी तगुण भाव 
ते समत्त किव में माणि क्र वत प्रत्येग बण में अन्तंव्याप्ति है। 
बोनो के भाव अत्यन्त सहज है, प्रत्यक्ष हैं, किन्तु ईपवर कृपा एपें 
ग्राम्पूर्फ भाविन भाकत के अभाव में समझने में अत्यन्त हु भ हैं। 
मध्य मरुगीन कवियों में दाशीनिक विद्यार धाराओं की द्वष्टि ते 

मर और तुलसी के काव्य के तुलना त्म अध्ययन में भाकत की उभंय 
धाराये अपने चितक्षण, तत्वों हुक रूप, समानता, परमलक्ष्यों, एवं विष्गमव 
जनीन तंदिशों के कारण निश्चित रूप से अध्कुण्ण एवं तार्वभौम हैं। अत: 
इनका अध्ययन आध्यात्मिक , दार्शनिक एव वैचारिक प्रत्येक 
दृष्टि ते अत्याधिक महत्त्वपूर्ण एवं कल्याण प्रद है। 


-जाकाशाहकत भासन्दारक अलपााज७.. किक पगरम्याकक-नमोहन्दाल्‍का,. सका डरेदममयराफनरफंगबाआई... जमेशलकाा, भॉवाकयिकााामकामाजक पायुाकंक..सदकलड४40..वविषाप्कोमरितानदकक. वापशकर ताक, पगल्‍क४६- पका. फाचादकथ+.. त॥क29क: ाथापमाए० मेबनसाएा, जफ़ाऑसडु।.सीडसड॥फादांआातबड.. विननफे धरकामरक,: हम मम अल 5 ४, मी 3३ आस्त अर म मी आज मा ॥०७७॥७७७०,४७७४७७७७०७७७/ 


परिषपषरिष्ट 


आधाभ० कमाको! संकक वमछक ककेमाओ कह सशदााल पलकिक 


पररिपिष्ट- | 


धशाइक' सा (पहन... नरतराज+नीवायाविक. लकिककसाअ 0७७ मिंकाओोम? पैमनलानिक ऋषा॥ा+ अाकाम- 


रामभाफत जाता ते तम्बन्धित संप्रदाय 


७७/७७/७७७७ मांगा आला विकास मी वीक मु मल 3 कब ७७७४० बा अंक 


कह रामानन्द्र तम्प्रदाय 


>वेकलक8..फवकता; लि, 'ंजररम५छ। 4्मााह 8 संकका0फक विश८०१० फपविडपल:+ “यासाइलदा 2०७अटब;ताा कक. जारोदिक: आपाताऋ 0 कहपतमामर- विला्फेड, 


रामानन्द ह_ म०0 तं0 ।५67 0६ 


रपतिक सम्प्रदाय 


हक्ाार>. सदकाक। अहनजारक लिपरेडकक0 पदकरइदा:-मतारबज8.. वरना -य. फहरंबमाक-फसाफरर,. ॑जनदाए)। पंथमरनवाए -ञह-ा+ ० डिक क।, 


अग्दास 8।652 वि0 ॥ह$, मानद्वात 


स्व्सुखी शाखा तत्सुखी शाखा 
रामचरणंदास, रासिक अलो जीवाराम 
पति पत्नी भाव ६ | संखीभाव ६ 


!ख श्री त्म्प्रदाय 


ल्थापक - श्री रामानुजाचार्यजी 
प्रचारक्ष * श्री रामानुचाचार्यजी, तुलसी दासजी 
दाशशनिकसिद्ान्त -- विशिष्ठा द्वैत 

प्रमुख कावि -- तुलती दात, 

भाकक्‍ति का भाव -- दक्‍ास्य , तख्य । 
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कृष्ण भक्त शाखा ते तम्बन्धित तम्प्रदाय 


कललयकाक प्रकलदा,.पनपरन्‍का पाकाकक आंपकथडा अपर पकरपा०9- पदालपार+ ाान्यपए. मनाए मसला पंकराादाए, परापकोपआ-एएभााशा८.मपथाफाल बकलालड%,.*समाएतरकक आ#॒कापद-परीआा27.ध्रधद2%>फापरोसनह- 'अफिबालः:. माप पश्कापदा "रेपामकरएा खयहा*॑. काका: एक गरमाभारग. क्‍धजबीन-/“गलाककक पक८ काम, 


बलल्‍लभ मम्प्रदाय & 
कक मिेशलत (शक स्थापक - श्रीबल्लभावचाय 


प्रचारक - गोपीना थे, विटठलन। थ 
भक्ति का भाव - दास्य व सख्य भाष की भक्ति 
प्रतिद्र कि - अष्टछाप के नाम ते! प्रसिद्र आठ कि 

कम्मनदास, सरदास, परमानन्द्द्भरात , 
कुष्णदास, गोविन्द स्वामी, 
छीततल्वामी, चपुस्नलदात, नंददात । 

दार्षघनकितिद्ान्त- हुद्गाद्वैतवा द 

राधाबलल्‍्लभ सम्प्रदाय 


-प्रफकजठ, वर्कर, परााान ऋफदारता। सापाकाए, शलदाकाक पंदफरकना३ अपलको॥८ पसातयाठ& व्लाम& ७, पथमापरपत, +ँरशयाइका+ सटयदाव८) पहरपुक्रा पमाधााा अपादपसाक, 


स्थापक - आयार्थ हितहरिवंग्रा 
भाक्तिका भाव- गुप्त रूप की भक्ति 
प्रतिद् कति - हितहरिवंग, ब्न्दाबनदात, 
ध्रुवदास, नागरीदात, हरिराम व्यात्त 
हरिदाती सम्प्रदाय 


ऑक्लफ़रद सका, चाभाातसकर: भा खिआइडकी: पटना, ादापाल5, सललंकाा, ऋ़ियार्यका: ऋषनाथाए आनककात शेपरहलयक, अ्यादकाय/, दोफकंके. 


प्रव्तिक - हरिदात 
भाक्ति काभाव- अनुरागात्मिका भक्ति 
प्रतिद्र +ति - विद॒ठल, विपुल, विहाएरिनी दात, 
भगवत राप्तिक, ललित किशोरी 


पाल 5 ८ 


सयकब साराक भरकााओ। 2००म अभामा आला सका काबू» ऋध्यगाल, भाभाधाकाओमाक रा, 


रामभाक्ति - ताहित्य 


|- कविता वलो 
8हिन्दी अनुबाद सहित 


2- केष्ांव कौमुदी 
(दूसरा भाग , 
रामच-न्द्धिका उत्तराध ६ 
3- केशव काौँमुदी 
[प्र थम भाग 
रामचनन्‍न््रिका पूर्वार्ध [ 
५- गी तावली 
छिनदी अनुवाद सहित ॥ 


“5- तुलती ग्रन्थावली 
6- दोहा व्ली 


रामचाररित मानत 


न््चं 
। 


8- विनय पात्रिका 


पिनय पत्रिका 
(सरल भावार्थ सहित | 


0 
|। 


गोस्वामी तुलती दास 
अनुवा दक, इनद्रदेवना रायण 
गीताप्रेस, गोरखपुर 
नवम संस्करण, सं0 2008 
टीकाकार, लाला भगवानदीन 
प्रकाशक, रामनारायण लाल, 
इलाहाबाद 
टीकाकार, लाला भ्रगवानदीन 
प्रकाप्राक, रामनारायणनाल 
इलाहाबाद । 
गोस्वामी तुलती दास 
अनुबाद कता-|मृनिलाल 
गीताप्रेस, गोरखपुर 
काशी नागरी प्रचारिणी तभा 
गोल्वामी तुलसी दात 
अनुबादक हनुमानप्रताद पोददार 
गीता प्रेत, गोरखपुर 
डा0 माता प्रताद गुप्त 
हिन्द्रल्तानी रफेडेमी 
इलाहाबाद । 
गोस्वामी तुलती दात़ 
संपादक, श्री वियोगी हरि 


गोस्वामी तुलसी दात 
हनुमान प्रसाद पोददार 
गीता प्रेत गोरख-पुर 


कृष्ण - भाक्ति साहित्य 


।- तेरम्रागर तम्पादक , श्री नंददुलारे बाजपेयी 
पहला खंड | प्रकाशक, नागरीप्रचारिणी सभा, 
काशी 
2- सेरसतागर सम्पादक, श्री नंददुलासे बाजपेयी 

| दूसरा खंड | प्रकाप्क, नागरीप्रचारशिणी तथा, 
काशी द्वितीय संस्करण, 
3- तेरतागर तार संकलन कर्ता, डा0 घीरेन्द्रवर्मा 


साहित्य भवन लिमिटेड, 
इलाहाबाद , द्वितीय संस्करण 
५- तसरदास मदनमीहन प्रभदयाल मीतल 
जीवनी और प्रदावलीई छलग़वाल प्रेत, मथुरा , प्रथम संस्करश 
श्री कष्रोण गोतावली गोस्वामी तुलत्ी दामन 
सरलभावा व सहित ह अनुबादक हनुप्लान प्रसाद पोधार 
गीताप्रेस गोरखपुर 
6- अंष्टछाप और बल्‍लभ . डा0 दीनदयालगुप्त 
सम्प्रदाय 
[द्वितीय भाग ; 
7- अष्टछाप और बल्लभ डा0 दीनदयाल गुप्त 


छा 
| 


सम्प्रदाय 
(प्रथम भाग ६ 

8- राधाबलल्‍लभ सम्प्रदाय: डा0 विजयेन्द्र स्नातक 
सिद्वान्त और ताहित्य नेषननल पॉब्लिशिंग हाउस, दिल्‍ली 


अन्य सहायक ग्रन्थ 


८4९ (॥ 


।- काव्य में उदात्त तत्व 
22 भारतीय तत्व चिन्तन 
उ-मध्यकालीन धर्म साधना 
॥- रामकथा 


5- राम भक्ति साहित्य में 
भछृर उपाततना 
6“- भाक्ति हिद्वान्त 
7- तुरदर्पान 
8- अद्वित वेदान्त-तम्प्र दाय 
में क्षवर 
9- पुलेसी 


।0- क़रदात 
।।- रामानन्द्र तम्प्रदाय तथा 
नदी साहित्य पर 
उप्तका प्रश्नाव 
[2- पत्र साहित्य 


।5- मृरदास 


[9- हिन्दी साहित्यका 
आलोचना ध्मक ४&छतिहास 


डा0 नमेन्द्र 
जगदीजा चनंद्र जैन 
डा0 हजारी प्रत्ताद द्विवेदी 
डा0 कामिल [ईल्के 
हिन्द परिषद प्रयाग. विवचविद्यालय 
भुवनेषव वर प्रसाद मित्र, माधव 
बिहार राष्ट्र भाषा परिषद पटना 
डा0 आजक्मा गुप्त 

डा0 कृष्णाल हंत 

डा0 प्रम्निता अग्रवाल 


डा0 उदयभानु सिंह 
राधाकृष्ण मुल्याकन आला 
सम्पादक - हरबसलाल गर्मा 
राधाकृष्ण मृल्यांकन माला 
डा0 बदरीना रायण श्रीवास्तव 
हिन्दी पा रघद 
प्रयाग विश्वविद्यालय 
डा0 हजारी प्रस्ताद द्विवेदी 
मध्यभारत हिन्दी साहित्य समिति 
इन्दौर 
डा0 ब्रजेप्वर ह्ल्मा 
हिन्दी परिष्यद प्रयाग किवविद्यालय 
डा0 रामकुभा रवर्मा 


रामनारायण लाल , प्रयाग 


।5- हिन्दी साहित्य काइ्नापिषाए। 


।6- हिन्दी ताहित्य की 
दार्शनिक प्रषतिभमि 
[7- हिन्दी साहित्य का 
इतिहात 
| 8- तुलसी दर्षन 
[9- मश्ययुगीन सगुंण और 
निर्गुण हिन्दी साहित्य का 
तुलनात्मक अध्ययन 
20- गोल्वामी तुलसी दात 
24- भारतीय दर्दवान 
22- तुलसी दर्पान 
235- हिन्दी ताहिंत्य का 
संद्विप्तड्डातिहास 
24- ताहित्य लहरी 


25- स्रदात 

26- सेरसाहित्य 

27- राधा बइ्ल्लभ 
सम्प्रदाय 


््द्ान्त 
ओऔरसा हि त्य 


24] 


रामच्न्द्र झ्क्‍्ल 
नागरी प्रचारणी सभा, काए। 
विवम्भर नाथ उपाध्याय 

ता हित्य रत्न भंडार आगशा 
डा0 नगेन्द्र 


नारायण दात बाजपेयी 
डा0 आशा गुप्त 


टामचन्द्र शुक्ल 

थ्रक्ने सी. डी. गर्मा 
ड0 बल्देवप्रसा दत्निश्र 
ऐन. सी. आर. टी. 


डढा0 विज्येन्द्र स्नातक 


डा0 रामचन्द्र शुक्ल 
डा0 हजारीप्रसाद दिवेदी 
'पिजयेन्द्र स्‍नातक 


नाइनल पराब्लिधिंग हाउस 
दिल्‍ली प्रध्ठ संम्करण 
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